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٥‏ گتاب الجنائز'ا 






یر جنازھہ من ہیں 
ویقال بالکسر : المیث و 
کذا في (القاموس)'''ء وفي ۸ النهایة"” هي بالفتح وانکسر: المیت بسریرہ؛ وقیل 
بانکسر: السریرہ وبالفتح : اثمیت: وقال الکرماني: وقیسل بالعکسء أو بالکسر: 
النعش وعليه المیت!“. 


ژّهُ سترہ وجمعہ: والچنازۃ بالکسر ویفتح: المیت: 








تح: السریرں أو عکسہء أو بالکسر : السربر مع المیت: 





)١(‏ في ٦الڈارجز‏ (1/ ۸) وآأکٹر 'ٹمحدئین والفقھاء یذکرون الجنائز بعد الصلاۂ؛ لن الذي 
یفحل بالمیٹ من غسل وتگفین وغیر ذلك أحمه الصلاۃ عليہ: ولآن الصلاۃ أھم العہادات؛ وَذا 


تقدم في المولفات: رلما فرغوا من أحکامھا ؛نمتعلفة بالاحیاء ذکروا ما 





لق بالموات: وفی 
الانوار الساطعة+: شرعت صلاة الجنازۃ بالمدینة المنورۂ في السنة الأولی من الھجرۃ؛ فمن 
مات یمکة المشرقة لم لِصّلٌ علیہ؛ انٹھی 

(۴) " ثقاموس المحیط؛ (ص : )٦1٤‏ 


(۳) دالنھایة فی غریب اآلحدیث والاثرو (۱/ ٣۳۰)۔‏ 





۰۳ء و شرع صیح 





مسنم؟ ٹلنووي (۳/ ۸۹٦)۔‏ وہ'وجز تمسلك+ 


/ ۴۸۷) وایڈز ٹمجھود: /۱۰١(‏ ٣٣٤۴)۔‏ 








)١(‏ باب عیادة اثریض وٹواب اللرض 


٠‏ امب ایض وٹواب کین 





٭ الْنَصْلٌالأوَّد: 


٣‏ -۔[١]عَنْ‏ أیي مُوسّی فا 








۱۔ باب عیادة المریض وثواب المرض 
العیادة والعیاد بالکسر : زیارۃ المریض: وکذا المُوادة باٹضم: وھو عائد وجمعہ 


المُوّاد والعوادة''' وائمُؤد والمریض عَمُود وتَمْوُود کنا في (القاموس؟ء وکان آصلھا 


العود بمعنی الرجوع؛ لأئہ یعود لی المریض تارة بعد أخری؛ ویجيء العود أیضاً ہمعنی 
العیادۃ 
لَْصسْلْ الأرَذ 
٣۳‏ - [1] (ابو موسی) قوله: (اطسموا الجائع) وو سن إِن لم پصل حد 
إن وصل؛ علی الکفایة إن لم یتعین أحدء وعیناً إنَ تعین 


وفوله: (وعودوا المریض) هي سن إِذا کان لە متعھدء وواجب إِن لم یکن 


الاضطرارء وفر 





وتولہ: (ولکُوا العانی) ئی: اللامیر: عنی الڈمر: إذا شق؛ وف السیر: أخلصہ: 
ر بغیر حق أو حکم الآمیر بالفداء عله 
٤۔-۔ ]٢[‏ (آبو عریرة) فول: (حق المسلم علی المسلم خمس) یدل علی 








)١(‏ *العوادةۂ مقحم ولیس في ااثقاموسرہ 


)۲۸۸ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٢( 











(ك) کتاب الجنائز 








رڈ شلام وَياههُالّْعریفی؛ وَاَباعالْجتاورء وَإِجَابَة الامَوق, وَتنِْیثْ 


الَْاطِي؛ مُتَقَقَ َلَيِْ [خ: ۰٤۱۷ء‏ م: .]۲٠٦٢‏ 





أن العیادة وأخوائہ من حقوق الإسلام غیر مخصوص بالصحبةء ویفھم من بعض الکتب 
تھا من حقوق الصحبةء ولھذا أورد في (جامع الأصول)!'' باب العبادة في حقوق 
الصحیةء وڈذکرھا الإمام حجة الإسلام في حقوق الإسلام: والأول مسامحة بجعل 
الإسلام في حکم الصحبة؛ فإن المسلمین کلھم کانوا في عھد رسول الل يٍ أصحابہ 
بالمعنی الأعم, 

وقوله: (رد السلام) والسلام أیضاً مھا کما ذکر في الأحادیث الأتَیةء وخص 
ردہ هھنا بالذکر اهتماماً لکونه قرضاً علی الکفایة ۔ 

وقولہ: (واتباع الجٹائز) المراد یه ما یشتمل صلاتھاء فإنھا فرض کفایةء وذکر 
اتباعھا اهتماماً وإشارۃ إلی آنە یتبغي أن یتوقف بعد الصلاۃ ویتبعھاء والتوقف إِلی الدفن 
آفضل کما سیجي+ 

وفولے: (وإجابة الدعوۃ) إذا لم یکن ناك بدعة من الملاھي والمناھيیء قال 
الإمام الغزالي''': ومن جماتھا طعام المباھاة والمفاخرةء فَإِنَ السلف کانوا یکرھوٹھا , 

وفوله: (وتشمیت العاطس) بالشین والسین: جواب العاطس بہ: یرحمك اللہ 





والاول أنصح واہلغ٠‏ فبائمعجمة مشتق مما اشتق مشە الشوامت بمعنی قوائم الدابةء 
فکأئە دعاء ہثبات القدم علی الخیرہ أو من الشماتة بمعنی الفرح بیلیة العدوء وباب 
التضعیل تلایعاد والإزالة وبالمھملة من السمت دعاء بحسن السمت والھدی. والتشمیت 


() +جامع الأصول؟ (۷/ ۳۴۳۸ء ح: )٦۷۳٣‏ 





٥ ٦(‏ ِحاء علوم الدینہ (۷/ ۲۴)۔ 











)١(‏ باب عیادۃ الریض وثواب الرض 





مستحبء وقیل: سنة عین علی الواحد وستة کفایة علی الجمعء وسیجي: الکلام 
فيه في (یاب العطاس والتٹاؤب) من (کتاب الاّداب) 

٥.۔‏ [۴] (وعن) قول: (إذا لقبتہ فسلم عليہ .. .|لخ)ء حاصلہ سلامك 
عليه في وقت ملاقاتك ل؛ وإجابتك إیاہ حین دعائہ إیاۂ+ وکذا في البواقي؛ فیطابق 
السؤال بقوله: و(ما عن)۔ 

وقوله: (وإذا استنصحك فانصح لے) النصیحة 








آدة الخیر للمسلمینء وھي. 
سنةء وعند الاستنصاح واجیةء والنصح في اللغة بمعنی الخلوص ٠‏ 

]٤[- ٦‏ (البراء بن عازب) قوله: (وإبرار المقسم) اسم فاعل من أقسمء أيی: 
جعل الحائف باراً فی حلفہء سواء حلف علی فعلك فتفعل لیصیر باراء أو بفعل من 
أفعال نفسه فتسعی في تسیرہ وتحصیلہ لہ؛ وعلی الوجھین یحمل قولے: (لو أقسم 
علی الله لأبرہ)؛ وروی ل(اإبرار القسم) بفتحتین۔ وذلك یحتمل المعئین المذکورین مع 
احتمال أن یکون المراہ إیرار القسم حلفه علی نفسه بأن یبر قسمهء لکن لا یکون ھذا 
من حقوق المسلم؛ والحدیث لا ینحصر في بیانھا بدلیل ما ذکر في بیان ما تھی ۔ 

















مُتفق عَلیْو. (ع: ۱۲۳۹ء م: ٦٦۰٥]ء‏ 


مذاء وقد ذعب بعض العلماء إلی أن المعنی من استحلف ءٛ 
عليك باش أن تفمل؛ فیستحب ھنا آیضآ أن یفعل تعظیماً لاسم اللہ وفي الصورئین 





السابقتین یستحب لاتقاذہ عن المعصیةء فتدبر 

وتولہ: (ونصر المظلوم) مسلماً کان أو ذمیّا او مستامناً۔ 

وقولہ: (وٹھانا عن خاتم الذھب) إلی آخرھاء منھیة للرجالء ولما آنیة الفضۃ 
قمحرمة للرجال والنساء جمیعاً, 

وقولہ: (والإستبرق) الدیساج الغلبظ: أو دیياجٌ یعمل بالڈعب؛ أو ثیابٔ حربرِ 
صفاق نحو الدییاج٭ وقال: والدیباج معروف معرب , 

وقولء: (والمیئرة) بکسو المیم وسکون التحتانیة وفتح المثلة: ما من حریر 
آو دیاجء ویْجْعل کالفراش الصغیرء وبُخشی بقطن أو صوف؛ ویجعلہ الراکب تحته 
علی الرحال والسروجء ویفھم من تقییدہ بالحمراء انھا إِن لم تکن حمراء لم تحرمء إِلا 
آن یکون بقصد رعونة وٹکیر ۔ 





وقولہ: (والقسٌيٌ) بفتح القاف وتشدید السین: ٹوب منسوب إلی (قس)؛ اسم 
قریة من مصرہ تنسب إِليه الثیاب من کتان مخلوط بحریر: وسیجيء ذکر هذہ الثیاب 
وأحکامھا في (کتاب اللباس) إن شاء القه تعالی ۔ 

وقولہ: (لم بشرب فیھا في الآخرۃ) کنایة عن نقصان حظه عن نعیم الجنة ولْذّاتھاء 
ولعلہ یخرم عن ہذہ الأواني دائماً أو زمانا طویلاً معاقبةً علی عذہ الخطیئةء ولا حاجة 











)١(‏ باب عیادۃ ائریضر وٹواپ الرض 





۔[٦]‏ وَعنْ أبِي هرَبْر 






وق: إإِن ا تَعَالی 
: يَارَ رب کلف أَمُ وم 
إلی قید استحلالھا حتی یصیر کافراً وئِحرم عن دخول الجنق وجعلە کتایة عن کون 
جھنمیًا من جھة أن دآب آھل الجتة الہ الشرب من أواني القضة؛ فمن لم یکن هذا دأبہ ئم 
یکن من أھل الجنةء کما ذکرہ الطیبي' 

]٥[ -۷‏ (ٹوبان) قولہ: (لم یزل في خرفة الجنة) الخرفة ہضم الخاء وسکون 
الراء: ماب 





ا فاقھم 





ترف وَیٔجتَنی من ثمار النخل؛ والمخرفة والمخرف ہفتح میم وکسر راء 
قُمْن من نخیل یخرف من أیھما شاء: یا 





وہفتحھا: الہستان: وسکة بین يك خرف 
الثمار: جناہہ والمراد ان العائد فیعا یحوز من الثواب کأنه علی نخیل الجنة بخرف 
ثمارھا: أو یکون جزاؤہ في الجشة ذلك: والمعنی الاول أظھر من العبارة. وقبل: 
المخرفة الطریق؛ أيی: آنه علی طریق تؤدیە إِلی الجنة 

]٦[ -۸‏ (ابو ھریرة) قولہ: (کیف أعودك)'' أي: کیف 








س حتی أعوداد 
وقولہ: (وأنت رب العالمین) والرب: المالك والسید والمدیر والمربي والمنعمء 





الطیي؛ (۴/ ۲۹۰)۔ 






ال النووی (۸/ :)۴٦۹‏ قال العلماء: إنما أضاف المرضی إلبه سبحانہ وثعالی؛ والمراد العبد 


ببائه. وقال القاری :)٠۰/8(‏ وانحاصل 





عاد مریضا لہ تعالی نکالہ 














() کتاب الجنائز 





اسْتَسْقَكَ عَبْدِي کرد تلق نرک تل ید ذَلِكَ عنٍي؟٤,.‏ 


رَرَاهُ مُْلِمٌ۔ 2م: ۹٦٦٥۲].ء‏ 


۹۔[2]۷َ 





۔ رَوَاه اليْخَارِی. ٭ [خغ: ٦۱٦۳]ء‏ 
رعتدلازیات ای الف تماق را حیاع لیج 


وفوله: (لوجدتئي عندہ) أيی: وجدت رحمتي ورضائ 





وفوله: (لوجدت ذلك) أي: ثوابه وجزاءہ؛ وفي العبارۃ الأولی من المبالغة في 
بیان أفضلیة العیادة من الإ(طعام والسقي ما لا یخفی؛ فتامل ۔ 

۹ ۔ [۷] (ابن عباس) قولہ: (لا باسء طہھور) أي: لا تحزن ولا تبال ہما 
تجد من الوجع وشدۃ المرض؛ فإنه مطھّر للذتوب ومزیل لھاء بل منتی ومصلح للبدن 
أیضا من رديٍء الأآخلاط وکٹیف الأجزاء: فقال غضباً عليه اذ آرشدہ علی الصبر والشکو 
قابی ولم یسلك طریقة الأدب: وتجاوز عن الحد؛ ویحتمل کفرہ؛ والظاھر عدمه 
لکونہ من جفاة الأعراب وأجلافھمء فلم یثبت من شدة الوجع؛ ومع ذلك تکلّفَ فيی 








)ڑ0 








7 46ء 


۱-[۹] وَعَنْهَا قَالَتْ کا إِهْ سک کٹ 





السجع قي غیر مقامہ: فغضب الشي ون وألزمہ ہما تطیر علی نفسہ وألزمہ ۔ 

۸[3-۰] (عائشة) قولە: ([ذا اشتکی منا إنسان)''' الشکو والشکوی والشکاۃ 
والشکایة: المرضء والشکي کفٹي: المشکُو وَالمُزحَعْ ومن یَمْرَشنْ اقل سرضي 
وأَْولہ کالشاکی؛ ویقال: اشتکی؛ أبي: توجعء أي شکی مرضہ: قمآلہ إلی معتی 
الشکایة بالمعنی المشھور الذي هو بالفارسیة گلہ کردن 

وقولہ: (لا بغادر) أي: لا یترك (سقما) علی وزن خبل ول 

۹ -[۹] (وعنھا) قولہ: (أو کانٹ یه قرحة) القرح بالفٹح والضم: ما بخرج 
من البدن؛ أو بالفتج الذثارء وبالضم الألم و(الجرح) بالضم: اسم من الجراحة 

وقولہ: (یإصیعہ) متعلق ب (قال): أي: حال کونە مازّا إصبعہ علی محل الوجع+ 
وفي روایة لمسلم: (باصیعہ السبابة) وفي آخری: (المسیحة). و(یسم اللہ .. ۔!لخ) 
مقول (قال)۔ 

00 وقال الحافظ (۱۳۲/۱۰): وقذ استشکل الدعاء للمریض بالشفاء مع ما في العرض من کفارۃ 
الذنوب والثواب کما ثضافرت الّأحادیث بذلك: والجواب أن الدعاء عبادۂ ولا 





الٹوآب 


للله 





والکفارةء لأنھما یحصلان باول مرغی وبائصبر عليه: والداعي ہین 


بتضر ار فی اھ جب شع ارَحق مه رکلم قل لان 











()کتابالینالز (عتا 





ء]۲٦۹٤‎ ۴ 


وقولہ: (ثربة أرضنا) أي : ہذہ تربة معجونة وممزوجة۔ 

وفولہ: (بریقة بعضنا) حال أو خبر ثان۔ 

وقوله: (لیشفی سقیمنا) علة لما یفھم من الکلام والتقدیر: قلنا ہذا القول او 
فعلنا هذا الفعل لیشفی؛ وفي روایة بدوت اللام ٠‏ 

قال النووي''': کان رسول اللہ ٹل یآخد من ریق تفسه علی أصبعه المسبحة ئم 
یضعھا علی التراب فیتعلق!'' منه بشيءء ثم بمسح بە علی الموضع العلیل القریح!” 
قائلاً الکلام المذکور حال المسح؛ وللرقی آثار عجیبة لا تظھر آسرارھاء انتھی۔ 

ولو قیل باختصاصه بہ تن کان وجھاء وھذا مما لا یدرکه العقلء ولأنعالہ ا 
آسرار غامضة علمھا موکول إلی علمه: والمقیدون في مضیق الطبیعة والتفلسف یطلبون 
حقائقھا ولا یدرکوٹھا کما ھي؛ منھا ما قال القاضي البیضاوي رحمہ اللہ''': إِنە قد 
شھدت المباحث الطبیة علی أن الریق ل مدخل في النضج وتسدیل المزاج: ولتراب 
الوطن ٹأثیر فی حفظ المزاج الأصليء حتی قیل : إنە ینبغي للمسافر أن یستصحب تراب 
منہ فی سقائہء ویشرب الماء منھا لیأمن تغیر مزاجہ 
ا“ في تأویله: الذي یسبق إلی الفھم أن (تربة أرضنا) [شارۃ إلی 






.)4۸ /۷( تشرح صحیح مسلم* للاووي‎ )١( 





(۳) کذافي المخطوطة وقی آکٹر اقشریح : قالجریح؟ بدل (القریح؟ء وکلاھما صحیح معنی. 
)٤(‏ انظر: افتح الیاری؛ (۱۰/ ۲۰۸)۔ 
(۵) دالمیسرہ (۳۷۱/۲)۔ 














(1) باپ عیادة الریض وثراب الرض 





فطرۃ آدمء و(ریقة بعضنا) إلی النطفة التي محلق منھا الإنسانء فکأنہ یتضرع بلسان الحال 


والقال: إِنك اخترعت الأصل الأول من طین؛ شم آبدعت بنيه من ماء مھین؛ فھین عليكہ 
أن تشفي من کان شأنه مذاء انتھی. وھذا کما تری یختل ولا یتبادر من اللفظء واللہ 
أعلم بمراد تبیه من کلامەء وقال بعفضی الشارحین: المراد بالأرض أرض المدینة التي 
ثبت لھا خاصیة في شفاء المریضہ وبالبعض ذانه الکریمة الشریفة علی طریفة قوله 
تعالی: ‏ بل ديَمَدي گ0لزعرف: ۲]ء قال صاحب (الکشاف): المراد 
به محمد ٹل تفخیماً ونعظیماء والأاظھر ما قلنا في تتمة کلام النووي: واللہ أعلم ۔ 

]٠١[-٣۲‏ (عائشة) قول: (نفٹ علی نفسہ) الئفث کالنفخ واقل من التفل ۔ 

وقولە: (بالمعوذات) بکسر الواو المشددةۃ من التعویذ وفي روایة: (بالمعوذتین) 
وھو ظاحرء والمراد بالمعوذات إما المعوذتین إطلاقاً بصیغة الجمع علی الائنین علی 
مذھب آن اقل الجمع اثنانء أو مع (سورۃ الإخلاص) و(قل یا ایھا الکافرون) تغلیباً لأن 
فبھما براءة من الشرك: آو المراد الات الشي نتضمن معنی الاستعاذۃ والتغویض 
والتوکل شاملاً للمعوذتین وغیرھما مثل اَمْويكَيتَ ٍ 
وقول ظ: ‏ إِي‌توَ شُحَلاير رر 4(مرہ :٦1ء‏ وقولە تعالی: ٭ْوَِبَ 
[لئنم: ]٥٥‏ الاّیاتء و المراد الکلمات المعوفة . 





ون اللمزنرن: ٠]۹۷‏ 
کا4 








وقولہ: (ومسح عله پیدہ) أي: مسح متجاوزاعن ذلك النفث سائر اعضائہ بیدہ؛ 
وصورته أن ہجمع بیدیه الکریمتین ویقابل بھما قمەء وینفث فیھماء ٹم یمسح بھما 
جمیع اعضانہ التي تصلان إلیھاء فالضمیر في (عنہ) للنفث: وبجوز آن یکون للنی کڈ 











(ہ) کتاب الجنالز 








قّتْ عَلَیِْ بِالْممَوقَتِ الَِي کَانّ 





9 سو ۲ءء 





مِنْ شرمَا اجذ وَاحَافْرٴ. قا َفَعَلتٗ فَأذَهَب الما کان پي . رَوَاهُمُسْلِم. 


[م: ٢١٤1]۔‏ 
آي: یزیل الأڈی عن جسمہ بإمرار یدیه عليه ۔ 

وقولہ: (کنت أنفث عليه) بان کا: تقرأ وتأاخذ یدیە وتنفٹ فیھما ونمسح بھما 
بدنء وفي روایة من (جامع الأصول)") أوردہ مجملاً: (فإذا مرض أمرني أن أفعل 
کذلك)ء وفي روایة آخری مبینة کما في روایة الکتاب . 

-٣‏ [۱۱] (مثمان بن أيي العاص) قوله: (علی الذي) أي: علی الموضع 
الذيء او علی العضو الذي ۔ 

وفولە: (من شر ما أجد) أي: من الألم في الحال. 

وقولە: (واحاذر) أاي: اخخاف لي الاستقبالہ والحذر: الاحتراز عن المخوف 
وصیغة المفاعلة للمبالغة ۔ 


ء.)٦۷۱۲ ح:‎ :۵٦٥ دامع الأصول؛ (٤/۱۵۹ء ح: ٢٢۲۲)ء و(۷/‎ )١( 








)١(‏ باب عیادة ائریض وٹواپ الرض 





ء مِنْ شَركلْ نس أز مَيْنِ حا الٛٴب 
رَوَاُ مُسْلِمٌ۔ [م: ۸۹٤۲]ء‏ 





٤۔ ]٣۲[‏ (أبو سعید الخدري) تولہ: (أشتکیت) بفتح الھمزۂ تلاستفھام 


وحذف ممزۃ الباب 





(أو عین حاسد) بالإضافة: وکلمة (أُو) بمعنی انواو من باب التوکید بلفظ 
مختلف: أو للشك من الراوی. 

٥۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) فوله: (ہکلمات اللہ التامة) المراد معلومات الہ أو 
آسماؤہ تعالی أو کت المنزنةء ووصفت بالتامة لکوتھا منزہة عن شائة النقصء واستدل 
بھا علی کوٹھا قدیمة إذ لا یخلو الحادث عن نقصان: والشیطان: اسم لکل عات متمرد 


من الجن رالاإنس والدراب۔ 





وقولہ: (والهائة) کل ذات سم قثیل: والجمع عوامء وأما ما لا يك فھي السامة 
کالعقرب وائزتبور+ وقد یقع علی ما قب من الحیوان وإِن لم تل کالحشرات والقمل٭ 


ومنە: (آنؤذیث عوام رأاسك؟) أيی: القمل: کذا في (الٹھایة)''ٴ 





وقال في (المشارق)'': اٹھامة بتشدید المیم کائزتبور وغیرہ وقیل: ائھوام 
( ا النھایة فی غریب الحدیث والائر* (9/ ۲۷۵)۔ 


)٦٤۹ /۳( :تشارق :لائوار‎ )٢( 














(ہ) کتاب الجنائز 





ویر کُ یی اتوہ در بی کان بعد ھا ایل ماف . 
رَوَاه الیْخَاریٌء و 





آخ: ۱۰۱۹]۔ 
٦۔ ]٤٤١[‏ وع آبیي مُرَنرةَ َال : قَال رسول اللہ پ: 
پو خَْرأئصب بن رَوَاۃ البْخَارِي. (ع: .]٦٦٠٦‏ 








مَنْ رد ال 





دواب الأرض التي تھم بالإنسان+ ومنہ قولە: ومآأوی الھوام+ یعني طرق الدواب: وأرید 
القمل بقرینة الرأس+ وقد جاہ مفسرا: والقمل بتاثر علی وجھي لدییبھا في الرأس: 

وقولہ: (من کل عین لامة) أي: ذات لممء ولذلك لم یقل: مُِمّذء وقیل: أصله 
آلممت بالشيء ولم یقل: ملمة لمشاکلة سامق واللمم: کل داء یلم من خبل أو جنون 
آو نحوعماء أي: من عین تصیب بسوہ؛ ومتہ حدیث: شکت امرأة إليه ا لمماً بابنٹھاء 
أي: طرفا من الجنون۔ 

وقول: (وفي اکشر نسخ (المصابیح): بھما) أي: بکلمتین؛ وھما مدخولا 
(من)۷ کنا في الحاشیةء أيی: بذکر الکلمتین مع المذکورتین في المستعاذ منە٠‏ 
من جھة أن المراد بکلمات الله معلومانه وکتبه المنزلة بعید؛ ولھذا 
قیل: الظاہر أئہ سھو من الکاتب: وفي (شرح الشیخ): وبفرض صحة عذہ النسخۃ 
یکون مرجع الضمیر الجملتین المذکورتین: جملة المستعاذ بە؛ وجملة المستعاذ منہ 

]٣١[ - ۱‏ (ابو عریرۃ) قولے : (یصب منەہ) المصیة والمصوبة والمصابة: 





وتوجبھه بن ا 


الأمر المکروہ الذي یصیب الإنسان وینالہ ویآخذء والجمع مصائب ومصاوب: وبصّبْ: 


: یصیر مصاباً بحکم الل: آأو 





بصیفة المجھول وضمیر البہ ل۔(من)ء وضمیر مەللء 


(0) کفا فی الاسل۔ 














الریض وتواب الئرض 


لتتا (۱) باب عیادۃ ریش وٹ 


۷۔[١٥)‏ وَعَنْه وع اي یبد عَن ال لا قَالَ: دا یُصبب 







بھّا ِنْ خَطَابام۔ مق علبع۔ ع: اچیف ٦ا‏ کئ مد 


ٹائبے الجار والمجرور وضمیر منه !(من): أئي: نیل منەهء أي من نفسه ومالہ وولدہ 
بانمصائبء کذا في (مجمع البحار)''' وبصیغة المعلوم أي: یصب الہ مئہء أي 
ابنلاہ بانمصائب لیٹیبە علیھا بتکفیر الڈنوب ورفع الدرجات 

]٣٥١[-۷‏ (وعنہء وأہو سعید) قولہ: (ما یصیب المسلم) قاعل (یصیب) 





ضمیر (ما)ء و(انمسلم) مفعولہ: والنصب بفتحتین: التعب والکد والجھد؛ والوصب 


المرضء والھم والحزن واحد؛ لکن !لڈول بحصل بسبب ما یقصدہ في الاستقبال٭ 





والثاني بسبب حصول مکروہ في الماضيی؛ وھمہ الامر مَگا وَمََكَة: حزنہ کا 
آذابہ کذا في (القاموس)"ء 





فامْنَمٌ؛ والُقَم جلمّہ: آذابہ واذھب لحمہ؛ والشخم 


1 


والأذی: !لمکروہ 





رہ والخم والعماء والغعة بالضم: الکرب؛ غمه فاغتم ام 





والغم في الأصل: الستر والتغطیة من الغمام؛ کأنه یستر القلب ویغطيہء وھو شامل 
لجمیع أنواع المکروھات ۔ 

وقوله: (حتی الشوكة) بالجر بالعطف و(یشاکھا) صفة لھاء وبالرفع علی الابتداء 
یشاك المسلنم تلك الشوکۂ: من شکته 





وھو خیر و(یشاکھا) بصیفة المجھول: 





.)۳٦۳ /۳( مجمع الیحار:‎ ))١( 


() االقاموس 'لمحیطء (ص : ۱۰٥١‏ 








(م) کتابالجنالز () 





رشولِ ال 8چ. مُتَلقے عَليْ. (ع: ٤ای‏ م ۷۸۷۰۰ 





]٣١[- ۸‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (وھو بوعكف) أي : یحمی: والوعك: 
حرارۃ الحمی ووجعھا في البدن: والرجل مَوعُوًّ ووَعكٌ 

وقولہ: (قمسستہ) بکسر السین وقتجھا۔ 

وقونہ: (کما یوعك رجلان) أي : ضعف ما توعکون. 

وفولہ: (کما تحط الشجرۃ) بالرفعء و(ورقھا) بالنصبء أي: عند ھبوب الریاج 


انخریفیةء ووجہ التشبیه 





الة النامة بالسرعة 
) قولہ: (الوجع عليه أشد من رسول اللہ قيكة) وذلك لقوة 






۹ ۔ [۱۷] (عائ 
حواسه وصفاء جوھرہء وفیه رفع لدرجاتہ ومضاعفة لآأجرہ کما سبق۔ 

۰ - [۱۸] (وعٹھا) قوله: (ہین حاقنتي وذاقنتي) الحافن: بین الترقوتین ؛ 
والذاقنة: الذقن: وھو مجتمع اللحیتین من أسفلھماء أي: توفي مسننداً إلي وکنت مطلعة 
علی شدۃ موتہ 








)١(‏ باب عیااۃ ثثریض وثواب اثرض 





قََ َقي غِدَة الَْرت لِأحَد آبد ا بَند الیّےٌ الا'. رَوَاۂ الْبْکَارِي۔ (ع: 
.]٤8٤٦‏ 


۱ -[۱۹)] وَعَنْ کَهٰب بن مال قَالَ: قَالَ رَسُول الل ل: ٢َتَلْ‏ 





]۱۹[-٦‏ (کعب بن مالك) قولہ: (الخامة) بالتخفیف: الطاقة العَضة ال 
من الزروع؛ کذا في (الٹھایة)'ء و(الصحاح ۷“ ونقل عن الخلیل : هي الزرع أول 
ما نبت: وقال قي (القاموس)'': الخامة من الزرع: أول ما بنبت علی ساق؛ أو الطاقة 
الغضة منه۔ 

وقولہ: (نفیٹھا) بلفظ المضارع من الغعیلء من فاء یفيءء أي: تمیلھا یمیناً 
وشمالّ و(تصرعھا) أي: تسقطھا و(تعدلھا) أي: تسربھا۔ 

وفولہ: (کمٹل الأررة) قال عیاض**: الڈرزۃ: یفتح الھمزة وسکوت الراء کذا 
الروایة: وقیل: ھي واحدۃ شجر الأرز؛ وھو الصنوبر: ویقال لہ: الڈرزن أبضآء وقال 
: [نما و الأَرِزۃ بالمد وکسر الراء علی مثال فاعلة ومعناھا الشجر الثابتة فی 














 (‏ التھایة في غریب الحدیث والأئر؛ (۲/ ۸۹)۔ 
(۳) ٭لصحاح: (ہ/ ١۱۹۱)۔‏ 


)٦۰۱۹ : :لقامرس المحیط٥ (ص‎ )٤( 














(۸) کتاب الجٹائز 


الْْجْدِتة الٔي لأَيصیهَا شَٰء حَتی يَکُون الْجِعَانه تَرَۃ وَاجد0. مت عَلَیْوٍ 


[خ: ٤٤٦ھ‏ م: ۲۸۱۰]ء 





٢۔ ]۲١[‏ وَهَنْ اي هُرَبْرةَ قَالَ: فَالَ رَسُول ار 8 
امن کَعلِ الزْع لا تال الخ تتبللہ وَلاً زا الْمُؤمن یُصییٔۂ 
وَمَدَلُ الْمَايقِ کَمَتَلِ شَجَرۃ الأً: 


[خ: ۶٤٤٦ی‏ م: ۲۸۰۹]ء 









الأرض؛ وأنکر ہذا آبو عبید وصحح ما تقدم؛ وقد جاء في حدیث: (کشجرة الآرز) 
مفسرآء انتھی. وقال في (القاموس!': الأَرزٌ وبُضٌٔ: شجر الصنوبرء او ذَكرد 
کالأَرَْقٍ آو المَرَْرُء وبالتحریك: شجر: 

و(المُجْذِیة) ہضم المیم وسکون الجیم وکسر الڈال المعجمة وبالباء التحتائیة 
ثبت قاتمآء والجذیة بالکسر : أصل 








ابتة جذا یجنو أجذی بجذي, 





وقولہ: (حتی پکون انجعافھا) أي: انقلاعھاء جعف الشجرۃ وأجعفھا: قلعھاء 
فانجعفت 

٣٢‏ ۔- ]۲٢[‏ (ابو عریرة) قولہ: (لا ٹھٹز) أي: لا نتحرك۔ 

وقولہ: (حتی تستحصد) آی: تقلع"ء وأصل الحصاد في الزرعء واستعمال في 
الشجرۃ مجازہ اما مرسل بذکر الخاص وإرادة العام کالمشفر في الشفة والمرسن فغي, 
یہ قلعھا بحصاد الزرع في السرعة والسهوئة مبالغة۔ 


الأئف.ء أو استعارۃ 





() االقاموس المحیط: (, 
() قال الطبیي (۴/ ۴۰۰): دل علی سوء خائمثہ۔ 


نے 

















)١(‏ باب عیادۃ لثریض وٹراب الرض 


: مَقَلَ رَسُول اف 8 عَلَی أَمْالتَایبِ 
فان دنا فین؟1. الّحُمی لأَ بَا اللٴفِیهَاء ثَقَالَ: دلأ تَسبي 


خطا: 


٣٢٣‏ -۔ [۲۱) وَعَنْ جا 












مُلم۔ [م: 9۷0٥٤]ء‏ 
٤-۔[١٢٢)]‏ وَعَنْ اي مُوسّی قَالَ: قَالَ رَسُولْ افر8ی: إإِذَا مض 
لد آؤ سَافر کیب لہ وغل ما کان یغملُ مقیماً صَجبحاہ. رُواۂ البْخَارِي۔ 





[خغ: ۰۲٦‏ 
۳-۔[۲۹] (جابر) قوله: (تزفزفین) أي: ترعدینء روي بالزائین أو بالرائین> 
فالآول من زفٌ الطائر: إذا بسط جناحیه وحرکھما کزفزف: والثاني أیضاً بمعنی سقوط 
الطاثر ورمیه بفسہء وذکر في (القاموس): رفٌ الطائر: بسط جناحيهء ذکرہ في 
(باب الراء والزاي) کرشرفء وقال: والثلائي غیر مستعمل؛ وقال قي (باب الزاي) 
أیضا: الزفزفةۂ: تحريك الریح الحشیش وصوتھا فیه؛ والزفزاف: الریح الشدیدۂة 





اٹھبوب في دوام 
و(الکیر) بالکسر والیاء: رق ینفخ فیە الحدادہ وآما المبنیُ من الطین فکور بالضم 
والواوء کذا في (القاموس)!"' 
٤4٤۔-۔‏ [۲۲] (آبو موسی) قولہ : (کتب لے بمثل) الباء زا: 
ایرئی : ۷٢)ء‏ وقولے تعالی : فان ءَمَوا 


أحد الوجوہ المذکورہ في تفسیرہ 





عثرف: طبر 
"4ایئرہ: ۱۳۷] علی 








)۷٣۴ االقاموس المحیط٤ (ص؛ ۷۵۱ء‎ )١( 


)٠٥٤٤ :القاموس المحیطۂ (ص ؛‎ ٢( 














)٥(‏ کتاب الجٹائز 








٭٥۱‏ ۔[۳٣]‏ وََنْ انس فَال: فَال رَسُول الل قچل: ؛الطَاعُونُ شَيَانۃُ 
کُر مٹیر۔ تل عَلْو [غ: ۱۷۳۲ م: ١1۹1]ء‏ 

٥۸-۔[۳٣]‏ (أنس) قولہ: (الطاعون شھادة لکل مسلم) قال الخلیل: الطاعون 
الوباءء وقال ابن الأئیر: الطاعون المرض العام؛ والوباء الذي یفسد بە الھوی فتفسد 
یہ الأمزجة والأبدانء وفال القاضي أبو بکر بن العربي : الطاعون الوجع الغالب الذي 
یطفیع الروحء سمي بذلك ثعموم مصابہ وسرعة قتله؛ وقال القاضي عیاض: الطاعون 
القروح الخارجة في الجسد؛ والوباء عموم الأمراضض؛ فسمیت طاعوناً تشبیھاً بھا فيں 
اٹھلاك ۔ 

وقال النوری: ہو بثرٌ وورمٌ مزلم جداء یخرج مع لھب؛ ویسودّما حوله أو یخضر 
أو یحمر حمرة شدیدة بنفسجیة کدرق ویحصل معه خفقان وقيء؛ ویخرج غالباً في 
المراق والاّباط؛ وقد بخرج في الأیدي والأصابع وسائر الجسد . 

وقال ابن سینا: الطاعون مادة سمیة تحدث ورماً قتلاً یحدث فی المواضع الرخوۃ 
والمغابن من البدن: وآغلب ما یکون تحت الاباط أو خلف الأذن أو عند الأربق وسيه 
دم ردیء یستحیل إلی جوھر سمّي یفسد العضو ویغیر ما یليه ویؤدي إلی القلب کیفیة 
ردیشة؛ فیحدث القيء والغثبان والغشي والخفقانء وھو لرداءتہ لا یقبل من الأعضاء 
إِلا ما کان آضعف بالطبعء وآردؤہ ما یقع في الأعضاء الرثیسیة: والآسود منە قل من 
یسلم منەء وأسلمه الأحمر ثم الأصفرء والطواعین ٹکثر عدد الوباء: ومن ٹم اأطلق, 
علی الطاعون وباء وبالمکس؛ وأما الوباء فھو فساد جوھر الھواء الذي هو مادة الروح 
وصلدہ۔ 

والحاصل أن حقیقتہ ورم بنشا عن ھیجان الدم واتصباب الدم إِلی عضو فیفسدہ٠‏ 
وآن غیر ذلك من الأمراض العامة الناشئة عن فساد الھواء یسمی طاعوناً بطریق المجاز+ 











لاشتراکھا فی عموم المرض وکثرۃ الموت: والطاعون مِنْ طمنْ الجن؛ کما یأتي من 
الأحادیثء وإنما لم بتعرض الأطباء لکونە من طعن الجن؛ لأنە أمر لا بدرك بالعفل> 
وإنما صرف من الشارع؛ فتکلموا في ذلك علی ما اقتضته قواعدھم؛ وروی أحمد 
والطبراني''' عن أبي موسی الأشعري فال: سألت عنه رسول ال ُ فقال: (ھو وخز 
أعداثکم من الجن+ وھو لکم شھادة)ء رفيی (الصحیحین)! من حدیث آسامة بن زید 
قال: سمعت رسول الله قكُ یقول: (الطاعون رجز أرسل علی طائفة من بسي [سرائیل 
۔آو علی من کان قبلکم ۔ فإذا سمعتم بە بأرض فلا تدخلوا عليهء وإذا وقع بأرض وآنتم 
بھا فلا تخرجوا منھا فراراً منہ) ۔ 

وفولھم: إنه لفساد الھواء فاسد؛ لأنہ' قد یقع الطاعون في أعدل الفصول وفي 
آصح البلاد ھواء وأطییھا ماء؛ ولانہ لو کان پفساد الھواء لعمٌالناس والحیوان: والموجود 
بالمشاعدة أنه یصیب الکثیرہ ولا یصیب منھسم بجاتبھم ممن هو في مثل مزاجھم؛ 
وأیضا لو کان کذلك لعم جمیع البدن؛ ولا بختص بموضع منه؛ ولآن فساد الھواہ؟ 
یقتضي تغیر الأخلاط وکثرۃ الأسقامء وھذا في الغالب بقتل بلا عرض 

ھذا والمراد بالطاعون المذکور في الحدیث الذي ورد في الھرب عنە الوعبد ھو 
الوباءء فکل موت عام وفي حکمہە المرض العام ولیس المراد خصوص ما ذکرہ 


)۱٤١٤۸( واالمعجم الأوسط؟ للطیراني‎ ء)٦١٤‎ /٤( مد أحمد‎ )١( 

 (‏ صحیح البخاري؟ (٣۷٣۳)ء‏ واصحیح مسلم* (۲۷۱۸)۔ 

() وعلہ فرائن وأمارات علی استبعاد وجودہ من فساد الھواء واتحصار می فیه؛ واصل الدلیل 
الخیر الصادق إذا صحت روایتہ ۔ (منہ). 


)٤(‏ غي المخطوة: *الھوی؛ والتصویب من افتح الباری (۱۰/ ۱۸۱).۔ 











)٥(‏ ختاب الجنائز 


کے مرو 


فَالَ رَشول اشر: :النُهََاءُ 
امو ابو وَالَّْرِيق َصَاجبُ الوم اید فِي ضبہیلِ 





٦۔-۔[٤٤]‏ وَعَنْ أبیي مُرَيرَةَ تَا 






الا 





خ: ۲۸۲۹ء م: 8٤۱۹]ء‏ 
الأطباء: وغلط من حمله علی؛ وأباح الھرب فیما سوی ذلك تمسکا بقول الأطباء: 
ولو هرٍض حمله علیه فما یقول ھذا الرجل بالأحادیث التي وقع فیھا الوباء والموت 


العام؛ غایته أنه یکول الفرار نھب عنه في الوباء وفي الطاعون+ لا أنہ بختص بالطاعون 





فباح فی غبرہ فتدبر واھ الھادی”۶۔ 


٦‏ -۔ ]٢٢[‏ (آبو ھریرة) قولہ: (الشھداء خمسة): 





قلت: فیہ جمع بین 
الحقیقة والمجاز؛ فإن الظاھر أن إطلاق ائشھید في الشرع علی غیر من قتل مجاز باعتبار 
تشبیھه ہە في ائثواب؛ قلت: لا نسلّم ذلك. لکن ذلك ضرہ کامل متعارف في الفھم 
کالكلي المشكك؛ وبھذا الاعتبار صح زطلاق الشھید علي مطلقا وصح حملہ علی 
الشھید: ولم ینزم حمل الشيء علی نفسە؛ فافھم 

ونولہ: (المطعون) هو صاحب الطاعون 

وفولہ: (والمبطون) قیل: المراد بے من مات من إسھال: أو استسقاء 
بطن: آو مم بشتکي بطنہ: أو من یموت بداء بطنه مطلقاء آقول: وانما کان بھذہ المعانيی 
من الشھداء لشدتھا وکٹرۃ أنَمھاء وجاء قي الحدیث: (المبطون لا یعذب)' أي: في 
القبر؛ لان وجعه اأشدء وقیں! المراد بائمبطون: من حافظ البطن من الحرام والشبھة 
فکأنہ قتله بطنہ ۔ و(الھدم) بالسکون الفعل نقسہء وبائتحریك البناہ. 














(1) انظر: :نتح الباری+ (71۰ ۱۸۰ ۔ ۱۸۲) 


)٢(‏ لیس تلحصرہ بل ذکر الشیخ في امظاعر حز؛ )٠۰/۲(‏ سبعین قسما۔ کذافي لتق 





(۳) لم آعٹر علی ھذا الحدیث 

















)١(‏ باب عیادۃ الریض وثواب للرض 





۷-۔- ]٤٢[‏ وَعَنْ عَابلَة فلت : سَألَتْ رَسُولَ ارڈ عَنِ الطَاعُونِ 





فََخْرَِي : ٢ن‏ عَذَابٌ َْعلۂ ال عَلی مَْ یَلّاۂء وَأَا الله جَعَلَۂ رَحْمَة 
بی انحوی قَمْ القَاعُو نک فِي بَلّه صَاییرا خقیبا يَغلمْ 
ان لا يصییه إِلأً تَا کب ال لا کان هك أَجْر شَهییہ . رَوَاه البْحَارِي۔ 
[خ:۰٤٢۷١]ء‏ 


۷۔ ]٣٢[‏ (عائشة) فولہ: (عذاب یعثه اش) أي: من قبل الجن کما نطقت 
بە الأحادیث. 

وقولہ: (فیمکٹ في بلدہ صاہرا) الحدیث؛ فیە حمل النفس علی الصبر والتوکل 
والاعتماد علی الله تعالی وقضائہ والرضاء بہء فالخارج بقول: لو أقمت لأصبت: والمقیم 
یقول: لو خرجت لسلمت؛ فیقع في اللو المٹھي عنہ'؟۔ 

وقد ذکر یعض العلماء فی النھي عن الخریج جکماء منھا: ان الطاعون فی الغالب 
یکون عاقّا في البلد الذي بقع بہء فإذا وقع فالظاھر مداخلة سبیە لم بھا؛ لآن الھواء 
لا یضر من حیث ملاقائہ ظاھر البدنء بل من حیث دوام استنشاقء فیصل إلی الباطن 





ویؤثر فی فلا یفیدہ الفرار لن المفسدۃ إذا تیقنت حتی لا یقع الانفکاك عنھاء کان 
الفرار عیثأء فلا یلیق بالعاقل 
ومتھا: أن الناس لو تواردوا علی الخروج لصار من عجز من _ بالمرض المذکور 
آو بغیرہ - ضالع المصلحة لفقد من یتعھدہ حیّا ومیتًء وأیضاً لو شرع الخروج وکان 
الناس یخرجون من غیر مبالاۃ اعتمادًعلی شرعیة الخروج ۔[لکان في ذلك] کسر قلوب 
)١(‏ اشار إلی الحدیث الذي تھی فیہ الني اچ عن استعمال 2وہ ققال چچ: *فإن لو تفتح عمل الشیطان×ء 
أآخرجہ مسلم قي (صحیحہہ (٦٦٦۲)ء‏ 











)٥(‏ کتاب الجنائز لت 


قَالَ: قَالَ رَسُولْ اشراا: ٭الطَاعُونْ 


ا 





۸-[٦1]وَعَنْ‏ ُا 


و اش ریا مب ا سا جوا و وق بقع 
رِجْرأَْسلٌ عَلی طَايقَة من تِي إِسرائیلَ آؤ عَلّی مَنْ کان قَِلكُمْ؛ فَإنَا سَمنتُم 
پء بأزضي فلا تَقدَثوا عَلبْهء وَإذَا وَقَمَبِأَزض وَأنتْم يِها فلا نَخْرْجُوا فزارً 


او اویل ع 





4 خ: ۱۹۷۶ء م: .]۲۲٢۸‏ 
اضعفاءء وقد قالوا: إِن حکمة الوعید في الفرار من الزحف [لما] فیه من کسر قلب من 
لم یفر وإدخال الرعب عليه , 

وقال بعضھم: یجب علی من کان یحترز من الوباء أن تخرج عن بدنہ الرطوبات 
الفضلیة؛ ویقلل الغذاء: ویمیل إلی التدابیر المجغفة من کل وجە: والخروج من أرض 
الوباء والسفر منھا لا یکون إِلا بحركة شدیدة وھي مضرۃ جداّء فظھر المعتی الطبي من 
ائحدیث النبوي؛ وما فیە من علاج القلب والبدن رصلاحھماء والل أعلم*. 

۸ء۔ ]٢٦[‏ (أسامة بن زید) قوئء : (رجز) بکسر الراء وآضرہ زاي: أي: 
العذاب ۔ 

وقولہ: (او علی من کان قبلکم) أو للشك من الراري ۔ 

وقولہ: (فإذا سمعتم بے) أي : أحبزتم بالطاعون (فلا تقدموا عليه)ء فان فيی 
الدخول في الأرض التي ہو فیھا تعرضآ للبلاء والآفة في محل سلطانہ وژیقاع النفس 
في التھلکة وھو مخالف نلشرع والعقلء وھو من باب الحمیة التي أرشد الل إِلبھا عیادہء 
وروی البخاری ومسلم والموطا وأبو داود!'': ان أمیر المؤمتین عمر بن الخطاب طٹچہ 


)١(‏ انظر: 
)٢(‏ : صحح البخاری؛ (۹٥۷٦)ء‏ واصحیح مسلم؛ ۲۲۱۹)ء واموطا مالك٭ (۸۷٥۱)ء‏ واسنن 





)۸ ۰۰ 





أبي داودہ (۴۰۱۰۳) 














)١(‏ باب عیادة اثریض وثراب الرض 








خرج إلی الشامء حتی اذا کان پسَغ لآ فی برا الأجناد: أبو عبیدة بن الجراح وأصحابہ بقہ 
فاخیروہ آن الوباء قد وقع بالشامء قال اہن عباس: فقال عمر عہ: ادع لي المھاجرین 
الأولینء فدعوتھم فاستشارھمء فأخبرعم أن الوباء قد وقع بالشام؛ فاختلفواء فقال 
بعضھم: : خرجت لآأمرو ولا ری أن ترجع عنہ؛ وقال بعضیم : معك بقیة الناس 
من اصحاب رسول الل و ولا نری أن تقدمھم علی ھذا الوباءء فقال: ارتفعواعنيء 
ٹم قال: ادع [لي] الأنصارء فدعوتھمء فاستشار بھم فسلکوا سیل المھاجرین+ 
واختلفوا کاختلاقھم: فقال: ارتفعوا عنيء ثم قال: ادع لي من کان ھٹا من مشیخة 
قریش من مھاجرۃ الفتح؛ فدعوتھم فلم بختلف عليه منھم رجلان: فقالوا: نری أن 
ترجع بالناس ولا تقدمھم علی ھذا الوباء: فتادی عمر في التاس: آئي مصبح 
علی فی فأَصىخوا علیہ؛ فقال ابو عبیدۃ بن الجراح: افرارمن قدر اللہ؟ فقال 
عمر ظثہ: لو غیرك قالھا یا آبا عبیدة - وکان عمر یکرہ خلافه ۔نعم نفر من قدر الله 
اِلی قدر الله آرأیت لو کان لك إبل فھبطت وادیاً له عدوتان إحداھما خصبة والآخری 





جدبةء ألیس إِن رعیت الخصبة رعیتھا بقدر اللہ وإن رعیت الجدبة رعیت بقدر اله+ 





قجاء ہد الیغمن بن عرف :6اد ران ضا کی بسف حاجتة افال:إن عدیٰ من 
ہذا علما؛ سمعت رسول الہ پل بقول: (إذا سمعتم بە برض فلا تقدموا عليهء وإٍڈا 
وقع بارض وآنتم بھا فلا تخرجوا فراراً منہ)؛ قال : فحمد اللہ عمر بن الخطاب طلہ نم 


انصرف۔ 





وقول: (فلا تقدموا عليه) بعض الرواۃ وضَم الال من قولھم: فَدمٌّ 





ال في الماضيی وضمھا في الغابر أي یقدم: ومٹھم من یفتح الدال من 











)٥(‏ کتاب الجنائز 





قولھم: قَْمٌ من سفر ب ام قُدوعاً ومقدما یعني: من باب علم یعلم؛ والمحفوظ عند 
حفاظ الحدیث ضم التاء من قولھم: أقدم علی الأمر إقدامآء کذا قال القُورِيِذْتياء 
وغي کلام الطیبي إشارة إلی الثالث ۔ 

۹۔- [۲۷] (أئس) قولہ : (یرید عینیہ) یحتمل أن یکون من کلام الرسول آو 
من کلام الراري؛ وإنما سمیت العینان بحبییتین لأنھما أحب الإنسان!'' إلی الإنسانء 
یعني لیس الابتلاء بالعمی لسخط بل لدفع مکروہ یکون بالبصر؛ ولتکفیر ذنوبہ ولتبلیفہ 
الی درجة لم یکن لیبلغھا بعملهء وکان شیختا۔ رحمه الله - یقول بعد أن عُمي: حصل 
لنا خلوۃ لم یکن حاصلا في العمر کلء وکان یقول في سبیە: إنه جاء بعض الأأصحاب 
بورد من الحوم فاستشمہ بسھوء دب مثل نملة في أئفہ حتی وصلت إلی العین: فذعب 
پزداد حتی انجر إلی العمی 

وانشد الطییي! لابن عباس و٭ف: کان ینشد لما آصیب بکریمتیہ: 





ان ھب اللہ 


نووغمسا فقي ل۔سائي وقلیسي للھسدی شور 

عقلي ذکي وقولي غبسر ذي دَقَل وفي فسي صارم کال.سیف سائور 
ویروی في سبب عماہ أنہ رای جیرئیل ِء وکل من راہ من غیر النہي چل فِنہ 

یعمی؛ وكذلك عائشة کل ۔ 

)١(‏ ؛٢کتاب‏ المیسر؛ (۲/ ۳۷۵)۔ 


() کتا في المخطوطة والظاھر: ۃاحب الأعضاء٥‏ ۔ 
( ؛شرح الطیي؛: (۳/ ۴۰۴) 














٭ الْفَصْلُ الناز 
-٥٥٠٥‏ [۸] عَنْ عَلی قَالَ: ضیغت رَسُول افرگٹ بَقُولُ: تَا مِنْ 
مود مُسلِما عو لا صَلَ عله سب عون لت تل خی فنےيَ: اذ 











عَلكٍ حَتٌی يُصٗیۓء وَکَانَ لَهُ خَرِیفٌ 
رَوَاءُالتْرْمِذِي وَابُو دَاوَُ. ت: ۹۹۹ء د: 1۴۰۹۸ 








رََاهْأَحْمَدُ وو َاوة, (ی: ۳۷٣ /٤‏ د: 1۴۱۰۲ 
الفصل الثان 

-٠۰٠‏ [۱۸] (علي غد) قول : (غدوۃ) الغدوۃ بالضم : البکرةء أو ما یسن 
صلاة الفجر وطلوع الشمس: وبائفتج: السیر في هذا الوقتء والمراد هھنا قبل ائزوال+ 
کما أن المراد بائعشیة بعدہ 

وفولہ: (وإن عادہ) (إن) نافیة أو شرطیةء والتقدیر : ما عادہ إلاً ص٘لّى. 

۔وقولہ: (وکان لە خریف قي الجنة) أی: مخروف من ثمر الجنةء أي: مجتتی 
منھاء وقد عرفت معلی اللفظ في الفصل اأول في حدیث ٹوبان'''. 

١٢‏ -[۲۹] (زید بن آرقم) قولہ: (من وجع کان بعیني) بلفظ المفرد وقد 
؛ وفيی شرح الشیخ'": سندہ صحیحء وفیہ رہ لم زعم أن عیادة الآرمد 
لا تستحب لکون عائدہ یری ما لا براہء وأما عا اخرجہ البیھقي والطبرانی''' مرفوعاً: 








یروی 





)۱٥١۷ انظر: (حدیث:‎ )١( 
انظر: ؛فتح الباري: (۱۰/ ۱۱۴)۔‎ )( 


(۳) ؛شعب الإیمانہ (۹۱۸۸)ء وفائمعجم الأوسطہ للطبراني (١٥۱)۔‏ 











)٥(‏ کتاپ الجنائز 
٣٢‏ -۔[۴۰] وَعَنْ تس فَالَ: ال رشول اف چی: دن تَوَشّاً 


فَاَْسَن الوصُوۃ وَمَا9') لاہ الْشلِمَ ختَہا بُوعِد مِنْ جَهَنَمَ سیرٰۃ ِقَینَ 





خریفاہ. رَوَاہ ابو دَاوّه. زہ: ۳۰۹۷). 


(ثلائة لیس لھم عیادة؛ العین والدمل والضرس)ء فصحح البیھقي!'' آله موقوف علی 
یحیی بن أَبي کثیر؛ انتھی۔ 

وقد نقل ھذا الحدیث في (شرعة الإسلام)'"ء وأما توجیھه بکون عائدہ یری 
ما لا یراہ کما ذکرہ الشیخ فلا بعقل معناہ ولا یجري في أخویه؛“ ٘یضاء واللہ أعلم ۔ 

٢٦ھ ]۳٣[‏ (انس) قولہ: (مسیرۃ سئین خریفا) المراد بالخریف عھنا العام؛ 
وقد نقل ذلك عن انس طل۵ء قال الَورِِٔتي!ە: جاء في بعض طرق ھذا الحدیث: 
فقیل: یا أیا حمزۃ وما الخریف؟ قال: العام'؟ وقال: کانت العرب یؤرخون آعوامھم 
بالخریف؛ لآنہ کان اول جدادھم وقطافھم بإدرك غلاتھمء وفي الحدیث: (فقراء أمتي, 






المَافبئٰة عَلی مَا ذُكَرَ این 
۳۲) 

.)۸۷۵۶( انظر: اشعب الإیمانہ‎ )٢( 

)٣(‏ اشرعہ الإسلام* لإمام زادہ السمرقندي (ص: ۲۸۷).۔ 
)٤(‏ أي: الدمل والضرس۔ 

)٥(‏ اکتاب المیسر؛ (۲/ ۳۷۲)۔ 


ان لئ الْوصُوہ لمات ایض ۔ ۱مرقاۂ المفاتیح: 


.)۳۰۹۷( آنخرجہ آبو داودغي اسنندہ‎ )٦( 














)١(‏ باب عیادۃ الریض وثواب تلرض 


-٣‏ [۳۱] وَعَن اق قر راغ 





بدخلون الجنة قبل آغنیاتھم بأربعین خریفا۷''ء وھو الزمان بین الصیف والشتاء: والمراد 
السنة لا لا یکون في السنة إلا مرۃ واحدةء فإذا انقعضی آربعون خریفاً فقد مضت 
أریعون سنةء وفي حدیث آخر : (إن آھل النار بدعون مالک أربعین خریف۷؟ء وفي آخر: 
(ما بین منکبي الخازن من خزنة جھٹم خریف)ء أي: مسافة یقطع ما بین الخریف إلی 
الخریف۔ 

٣‏ -[۴۱] (ابن عباس) قولہ: (سبع مرات) قد جاء کثیراً في الدعاء تکریرہ 
ثلاث مراتء وذلك آدناءء وجاء في بعفضی الادعیة سبع مرات أیضاء ویحتمل أن یکو 
تخصیص ھذا العدد في ھذا المام ندغع المرض عن اعضائہ السبعةء وللہ أعلم۔ 
-٥٤‏ [۴۲] (وعنہ) قولہ: (من شر کل عرق) بکسر المھملة وسکون الراء. 
قوله: أنعار) بفتح النون وتشدید العین المھملةء ا : الممتلی من الدمء یقال: 
نعر العرق: فار من الدم أو صوت خروج الدمء من فتح یفتح ۔ 





)۴٣۷۷( آخرجہ الطبراتي فی ٥معجم الأارسط+‎ )١( 


)۱۸۳۲ اخخرجہ أحمدفي ازمدہہ (ص: ۴۱۲)(ح:‎ )٢( 














آت: ٢۲۰۷]ء‏ 


٠٥٠٥٠۔‏ [۳۳] وَهَناَىٍي الد 








۔ [۳۳] (آبو الدرداء) قول: (من اشنکی منکم شیٹا) أي: من مرض+ 
ف (اشتکی) من الشکایڈ و(شینا) مفعول بە: وقد یجيء الشکایة بمعنی الوجع والمرض 
أبضا فیکون قولہ: (شیٹا) مفعولاً مطلقا بمعنی مرض شیتاً من المرض؛ والضمیر قيی 
(اشتکاہ) عائد إلی شیتا۔ 

وقوله: (رہٹا) مبتدا (الل الذي في السماء) خبرہ: والمقصود التبري من آلفة 
الأارضء ولھذا حکم النبي ققق بإیمان امرأۃ سثلت ین اللہ؟ فقالت: في السماء؛ وھو 
شال ہما اوؤل بہ قوله تعائی : امن اوت رق اذ 14لانمام: ۴ وقولہ سبحانہ: 
مور زی ن اک َِرَفالاَز لت 0۱ا رخرف: ٠(۸:‏ 

وقول : (ئقدس اسمك) التفات من الغیبة إلی الخطاب للتوجہ والحضور في, 
الدعاء والسوالء وزیادة آلاسم کما في قولہ تعالی : للَبَحَت هر لاعلی: ١]۔‏ 

وفولہ: (امرك فی السماء والأرض) أمرہ سبحانہ مشترك بین السماء والأرض غیر 
مختص بواحد منھماء أما الأول فلقوله تعالی: و 
وآما الثاني فقولہ تعالی : ملا لمع یت ون ای رن 
[الطلاق: ١۱]ء‏ 


وتول: (کما رحمتك في السماء) أما الرحمة فعامة في السماوات وأھلھاء 












)١(‏ باب عیادة للریض 





اثرض 


افْز لتا وبا وَحَطَاماناء انت رب الَتٌہینَ: انل رَحْمَة ِن رَحْمَيِكَ وَشِفَاءٌ 


کے موی 


یی 
اشفِ عَبْدَكَ بَکَا لَكَ عَدُوَا ای 


2و نے 


جَاءَالؤّجليَمُود تریضا فَايقَل: 
ومخنصة ببعض أھل الأرض دون بعض فسأٹھا فیھاء والمراد الرحمة الخاصة المختصة 
بالمؤمنین؛ وإلا فرحمتہ تعالی وسعت کل شيءء و(ما) في (کما رحمتك) مقحمة۔ 

وقوله: (اغفر لٹا حوبنا) بالضم والفتح: الإئمء وقیل : الضم لغة أھل الحجاز 
والفتح لغة تمیم: وقد یجيء بمعنی الحزن والوحشة والجھد والوجع والھلاك والبلاء؛ 
ولو أریدت ھذہ المعاني ایض کان وجھآء والمراد موجب حوبناء والمراد بالخطایا ھنا 
الذنوب التي تقع بطریق الخطاء وقد یطلق علی مطلق الذنوب ۔ 

وفولہ: (ألت رب الطیبین)!'' جعلە معللاً لطلب المغفرۃ . 

وقولہ: (انزل رحمة) التتکیر ملتعظیم والتکٹیر: ویجوز أن یکون تلتقلیل کسا 
بنظر إليه قولہ: (من رحمنك) فان القلیل منھا کثیر کقولہ تعالی : ٭وَرِضَوَنّتَ او 
ےت 14تریہ: 1۷۲ 

وقوله: (علی هذا الوجع) بفتح الجیم وکسرھا. 

وقولہ: (فیبرا) بالرفع بتقدیر فھو بیراء وکان یری في الظاعر أن یکون بالنصب 
جواباً لقولہ: (قلیقل) . 

٦۔ ]٣٣[‏ (عبدالل بن عمرو) قوله: (ینکاأ لك عدوّا) بالجزم جوابا ملامر 





گ 
و 
1 


الم 


ڈ وش راوشد أر ذظرہ 
۔ امرقاۃ المفاتیح٭ (۴/ ١۱۱۳)۔‏ 














(۵) کقابانینالز 


رَوَاهُأبُو دَاوٌهَ. (د: ۳۱۰۷]۔ 





و تی لَكَ لی ج 
ویجوز الرفع علی تقدیر فإہ ینکاء کذا قال الطیبي''“ء وفي بعض الشروح: : أن (پپکا) 
في موضیع الحال؛ وکذا (یمشي)ء وإلا فالحق الجزم علی الجواب للآمر؛ انتھی ۔ 
ویفھم منہ أن اصل الروایة الرفعء واللہ أعلمء ولا یخفی أن الحمل علی الاستئناف علی 
تقدیر الرفع أوئی وأظھر کما غي أمثالەء ویقال: نکیت في العدو أُلکي نکایةہ وقد یھمز : 
آکثرت فیھم الجراح والقتلء کذا فی (الٹھایة)''ء والروایة في الحدیث بالھمزۃ قال 
الٹوري في (الأذکار)۳: ینکا بفتح اوله وعمزۃ نيی آخرہ؛ معشاہ: یؤلمہ وبوجعهء 
وذکرہ في (القاموس)'"' في الباییسنء وذکر من معناہ: قشر القرحة قبل أن تبرأء وقال 
في (المشارق)!“: الھمزة لغةء والأشھر ینکي معناہ: المبالغة في الأذی؛ یقال: نکات 





الجرح مھموز: إذا جرحت موضع الجرح؛ وأوقعت جرحاً علی جرح. 

وقول: (آو یمشی) بإلبات الیاء وھو یؤید روایة الرفع في بنکا؛ ویجوز أن یکون 
(یمٹي) مجزوماً علی لشة رفع المضارع بعد الجازم؛ وهي لغة فصیحة وعليه قراءة: 
ي وََصبِر) بالرفع+ وتخصیص نکابة العدو والمشي إلی جنازۃ بالذکر من 
ہین الأفعال لمناسبة أنە لما کان مریفسآً علی شرف الموت؛ ثم بر ذکر ما یتعلق 
ہائموت من إماتة الأعداء والدعاء والإمداد للموتی من الإحیاءء وقال الطبي!: جمع 





۔)۴۰٣‎ /۳( شر الطیي؛‎ )١( 
تلھایق (ہ / ۱۱۷)۔‎ )( 

(۴) دالأنکار: (ص : ۴۱۹). 

۔.)٦٦ المحیط+ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )٤( 
۔)٦٢‎ /٦( :مشارق الأنوارہ‎ )٥( 


٥٥۵‏ رح الطیي؛ ۴/ ۳۰۰)۔ 














)١(‏ پاپ عیااة اثریض وٹواب للرض 







وَمَنْ قوٰل: امن تَعَمَل وکا ریو 14الساء: ۳٢۲۱ء‏ فقا 
تَقَالَ: 'مَذْہ مُمَاَِة ار الم 





کے فا وو 


آَحَد مُْذْ سَأَلَت رَسُود افو 





ال العقاب علی عدو اللہ؛ والثانی 


سَفْيٌ في إیصال الرحمة إِلی ولي الله 


۷۔ ]۳٣[‏ (علي بن زید) قولہ: (علي بن زید) تابعي بصری تیمي؛ و(أٔیة) 





آیضا تابعیةء وقیل : صحابیة, 

وقولہ: (فقال: عذہ معاتبة اللہ العبد. ).٠.‏ الحدیثء حاصلہ أن اللہ تعالی أخبر 
بأن العباد یحاسبون علی ما بضمرون في ألفسھم من خطرات الذنوب: وما یعملون مٹھاء 
فاشکل علیھم الأمر 





ویجزون علی ما یعملون من سوء؛ قیل أو کثیر؛ صغیر 
وتحیروا في أمرعم؛ لأئے لا یمکن الاجتناب عنھا؛ فساألت عائشة ا عن اللبي 
لیخرجھا من ورطة الحیرةء فقال إكُٹ: ہذہ أي المحاسبة والمجازاۃ المذکورثین معاتیة اللہ 
العبد ہما بصیب العبد من الأمراض والمصائب والحوادٹ والمضارء بعني تھا مؤاخذة 
عتاب في الدنیا لا مؤاخذۃ عقاب فی الآخرة؛ والعتاب : الملامة وآن یظھر أحد علی 
خلیلہ من الخضب ہسوء دب ظھر منه لیصلحہ ویھذه مع أن في قلبه محبةً ولطفاً ظاحراً 
و خقیاء فلا ینبغي ان یسوء ویحزنہ بل ینبغي ان بنشط ویفرح لنھا مکفرات لذنوبہ 
بل رفع في درجاتە۔ 


وقوله: (والنكہة) بفتح النون : المصیبة۔ 








)٥(‏ کتاب الجٹائز 








لََخرْْ مِنْ هُويه کَمَا يَخْرْْ ال الآَحْمَر زمِنَ الکِیر؛. رَوَاه ار ا 


[ت: ۲۹۹۱]ء 


وقولہ: (البضاعة) بکسر الباء قطعة من المال؛ پیضعء أي: بقطع ویقتتي للتجارق 
وھو مجرور بالعطفء أو مرفوغ علی الابتداء والمراد بہ (ید قمیص): الکم؛ کما 
ھو العادة یوضع المال في الکم 

وقولہ: (فیفزع) أي: بتغیر ویخاف ویستغیٹ ویطلبھاء ٹم إنه قد وقع ٹي 
(المصابیح): (متابعة الش) بتقدیم التاء مکان المعاتبة ہتقدیم العی: لا یعرف ذلك 
في الحدیث ولا معنی لەء وقد وجھہ الطیبي معناہ ہما لا یخلو عن تکلف؛: فلینظر ثمةء 
هذا وقد وقع في بعض نسخ (المصابیح): (معاتبة) کما هو المقرر؛ وکانە من إصلاح 
الناسخین+ واللہ اعلم 

وقولہ: (کما بخرج التبر الأحمر) التبر بالکسر : الذھب والفضةء أو ما استخرج 
من المعدن قل أن بصاغ کذا في (القاموس)9؛ وفي (مجمع البحار؟'": التبر: 
الڈھب الخالص والفضة قبل أن یضربا دنائیر ودراھمء فإذا ضرا کانا عینء وقد یطلق 
علی غیرھما من المعدنیات کالنحاس والحدید مجازآء انتھی . وقال في (الصحاح)۳: 
التبر الذھب الخالص قبل أن یضرب؛ ویقال للفضة: تبر ایض عند البعض؛ انتھی۔ 
اُقول: وتوصیف التبر في الحدیث بالأحمر بنظر إلی آنه اسم للذھب خاصة إِلا أن یقال : 
إِن الغضة أیضا یکون عند الإخراج من الکیر الأحمرہ والل أعلم ۔ 





۱۳۴٣ : (ص‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )١( 
)۲٥۱/۱( ؛مجمع بحار انڈنوارہ‎ )( 
)٦٦ /۲( ات ؛الصحاح>‎ 











لنعئ) )١(‏ باب عیادة الریض وثواب اللرض 


۸-۔ [٦۳]و‏ 






عَمْدانَكُمَة فا فَوْهھَا آؤ دُوتھا إلأً بذنب: وَما بَعفُو افٴتَعَالی ءَ 
کا نٹ یی رینڈیا گی 4 





وَقَراً: ط زَتالنَیَسکم ین ٹیک 
[الشوری: ۴۰]۔ رَوَاهُ الترْ 





۸ - [۳۹] (آبو موسی) قولہ: (فما فوقھا أو دوٹھا) بحتمل فوفھا في العظم 
ودونھا في الحقارۃ والعکسە کذا قال الطیبي”''ء والظاھر هو الأول: فافھم. والتنوین 
غي (نكبة) للتقلیل أو التحقیر؛ والمراد فرد مٹھا أصاب العبد ۔ 

۹۔ [۳۷] (عبداللہ بن عمرو) قول: (إذا کان طلیقاً) أي : غیر مقید بالمرض 

وقولہ: (او اکفٹہ) أيی: اضمه إلي بالموت یقال: کفتہ الشيء إلیه: ضمه وقبضه 
کأکفته والکفات ہالکسر : الموضع الذي یکقت فی اشيء٠‏ ئن یضم ویجمع؛ ومله 
قیل للارفی: کفات. 

٠۔‏ [۳۸] (أنس) قولہ : (غسله) بالتشدید والتخفیف ۔ 














(ہ)کتابالجٹلز (|( 





رَوَامُمَا' فی شرح الله [/٢٤٢۲]ء‏ 






]۴۹[-٦‏ وَعَنْ جّاِ ن عیب قَال: َال سرن افر: 
لسوت سَيْم وی ال فِي سَبہلِ الہ: المطُون شھیڈء وَالْغِي ٹھیڈ 
وَصَاجبٍ ٥ات‏ الج شھیڈء وَالْبطُون شَهیڈء وَصَاجب الَْرِیقِ شَھیڈ 
وَالِّي َمُوثُ تح الم شَھیڈ .۔ 








. -۔[۳۹] قولە : (جابر بن عتيك) بوزن کریم‎ ٢ 

وفولہ : (وصاحب ذات الجنب) وھو ورم حار یعرض في الغشاء المستبطن 
للأعضاء'"ء وقد یطلق علی ما بعرض في نواحي الجنب من ریاح غلیظة تحتقن ہین 
الصفاقات والعضل التي في الصدر والأضلاع فیحدث وجماء فالاول عو ذات الجنب 
الحقیقي الذي نکلم عليه الطباءء قالوا: ویحدث ہسیه محمسة أمراض: ؛لحمی والسعال 
والنخس وضیق النفس والنبض المنشاري؛ ویقال أ٘یضاً لذات الجنب: وجع الخاصرۃ 
وھو من الأمراض المخوفة؛ لانھا تحدث بین القلب والکبد وھو سے الأسقام: کڈا 
في (المواہب اللدئیة) ۳ء 

وفي کنب الطب: فات الجنب: ورم حار في نواحي الصدر في الفضلات الباطنة 
والحجاب الداخلء أر الحجاب الحاجز بین آلات الغذاء وآلات النفس؛ ویسمی خالصأء 
وھو أعظم وأخوف أقسامہ و في الفضلات الخارجة الظاھرة؛ أو في الحجاب الخارج 


بمشارکة الجلد ومن أعراض>: حمی حارة والسعال وضیق النفس والوجع النالخس 


3 وآخرجھما أحمد في (سندہہ (رقم: ۸۵ء ۱۳۵۰۱) 

:)۱۷۲ /۱۰( کتا في الخ المخطوطة: 'للاعضاء) رکذا في االمرامب؟؛ وفي افتح الباری؛‎ )٢( 
اللأضلاع؛ بدل لاعضاء)‎ :)۸۱/٤( وازاد الممادۂ‎ 

(۴) قالموامب اللانیت (۴/ ٤۸٦)۔‏ 











)١(‏ باب عیادة ائریض وثواب الرض 







دہ ۳۱۱۱ 2 ١1۸8]۔‏ 


]٠:١[-٤٣٤‏ وَعَنْ سَمْبٍ 


قَانَ: هالأَْجاء توٌالاً 





وقولہ: (تموت بجمع) أي: التي تمرت عند الولادة ولم بخرج ولدھاء وقیل: 
ومن مات عقیب الولادة فھي فی حکھھا في ھذا الثواب؛ وقیل: هي النفساء: وقیل: 
هي التي لم یمسھا رجل؛ ‏ 
الجی وق 





زوجھا بجمع: إقا ئم يفتضھاء والجمع بضم 





بکسرھا وسکون المیم بمعنی المجموع من حمل أو بکارۃ؛ لأن البکارۃ 
مجموعة فبھا کائولد وفي حدیث: لأیما مرأۃ مانت بجمع ولم تطمث دخلت الجنة) 
آراد ب: البکر ۔ 

]٣٤[- 7۲٢‏ (سعد) فولہ: (ئم الأمثل فالأمٹل) ای : الأفضل فالأفضل: کذا 
فسروہ؛ والظاہر منه آن معنی لفظ ڈالأمثل): الأفضلء قال فی ڈ(القاموس)!': الامنل: 
الأفضلء وجمعہ أمائلء وَالْعَنة: الفضلء وقد مثُلَ ککرم: وما وقع فی عبارۃ بعض 
الشارحین: أن الآمٹل پعیر بە عن الأبه بالفصل والأقرب إلی الخیرء وأماٹل القوم 


کنایة عن خیارهم: یشعر بأن إرادة الأفضل من الامٹل من جھة اعتبار معنی المماثلة* 





ود قال فی (انقاموس)''' أ٘یض: الطریقة المٹلی: الشبه بالحق؛ وآمثلھم طریقة 
آعدلھم وأشبھھم بأھل الحق؛ وآتی بثم أولاً وبالفاء ثایاً (شعارا بالبعد بین مرتبة الأبیاء 


)۹۷۰ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 





(۶) ٭٦القاموس‏ المحیطۂ (ص : ۹۷۶) 














)٥(‏ کتاب الجنائز 


كَانَ فی دیو صُلّبا اشَْةٌبَ 
زَالَ کََلِكَ حَقی يَششِي عَلَى الأَرض مَاله ڈلب . رَوَاۂ الرزِذِي وَْنْ مَاجَذ 





وَالذَارِیيُ وَكَالَ الَرمِدِی: مَذَاحَيِبےٌ حَسَنْ صَجیخٌ۔ [زت: ۲۳۹۸ء جہ: 
۲۳ء(" دي: مىم۳ُمِ(/ ۰۳ء : ۰ ,. 
ومن عداہھم؛ وعدمہ بین ولي وولي؛ إذ مراتب الآولیاء متقاریة لیس فیھا ذلك التباعدء 
والنٹوبن في (صلبا) للتعظیمء وفي (رقة) للتقلیلء وقد تفتن في العبارۃ حیث جمل 
الصلابة صفة للرجل نفسه؛ والرّة صفة لدینه إشارۃ إئی أن الرجل یتبغي أن یکون في 
ذانه صلابةء والرقة إِن کانت کانت في صفتہ وھو الدینء ففيه من المبالغة في بیان 

دھالایخفی۔ 

وقولہ: (اشتد بلاؤہ) لأنه یصبر عليهء ویعرف آنه نعمة من اللہ؛ وفیه ألطاف خفیة 
منە تعالی فیکمل إیمانه ویکفر سیآئه ویرفع درجاته بذلك: وأما الڈي في دینه رفة 
یھون عليه لثلا یخرج بالبلاء من ریقة الدین؛ فیؤلف قلبه بالنعم ۔ 

وقولہ: (حتی یمشي علی الأرض ما له ذنب) تفریع علی اشتداد البلاء للرجل 
الصلب ویان لحاله قال سیدنا ومولانا الفوث الأعظم محي الدین آبو محمد عبد القادر 
الجیلاني رحمہ اللہ : لا یزال الله ببتلي عبدہ المؤمن علی قدر إیمانهء فمن عَظُمْ یما 
وکثر وتزاید عظم بلاؤہء فالرسول بلاؤہ اعظم من بلاہ النبي؛ لان إیمانہ اعظمء والتبي 
بلاؤہ أعظم من بلاء الیبدل: وبلاء الببدل أعظم من بلاء الولي؛ کل واحد لی علی 
قدر إیمائہ ویقینہء وأصل ذلك فول التبي تل: (إنا معشر الأبیاء اشد بلاہ ٹم الأمٹل 
فالأمٹل)٥؛‏ فیدیے اتہ تعالی [البلاہ] لہؤلاء السادة الکرام حتی یکونوا [أبدا فيی 





() رواہ الثرمذي )۲٥٥۹(‏ تحوہ 











للا )١(‏ باب عیادة اثریض وٹیاب الرض 


]١٢[ -٣‏ وَعَىْ عَايِشَة فَالَّث: تا اه لَحَدايِهَوْنِ مَوْتِ بد 





الِي رَآَيثُ بن شڈ شزتِ رَسُولِ اللرپ. رَوَاۂ ٹر 
۹ءک۰-ن: ۱۸۳]ء 


٤۔ ]٣٤٤١[‏ وَعَنْمَا قَالْتْ 





الحضرة؛ ولا یغفلواعن الیقظة؛ لٛأنہ یحبھم فھم أھل المحبة؛ ومحبوبو الحق َء 
والمحب ابد لا یختار بد محبوبہء فالبلاء كُطاف لقلویھم؛ وقید للفوسهم؛ یمنعھم 
عن المیل [إلی غیر مطلوبھم] والسکون والارتکان إلی غیر خالقھمء وإذا دام ذلك في 
حقھم ذابت أھویٹھم: وانکسرت نفوسھم؛ وتمیز الحق من الباطل ء قُتزي الشھوات 
وال(رادات والمیل إلی اللذات والراحات بأجمعھا دنیا وآمحری إلی ما یلي النفس٠‏ ویصیر 
السکون إلی وعد الحق تِ والرضاء بقضائہ: والقناعة بعطائہ: والصبر علی بلائہ؛ 
والأمن شر خلقہ إلی ما یلي القلب؛ فتقوی شوکۂ القلب. فتصیر الولایة علی الجوارح 
إلیه؛ لان البلاہ یقژي القلب والبقین: ويححّنُ الایمان والصبر+ ویضمَّفٌ القس والھوی؛ 
لہ کلما وصل الألم ووجد من المؤمن الصبر والرضاء والتسلیم لفعل الرب ة٠‏ 
رضي اللہ عنہ وشکرہ فجاءہ المدد والزیادة والتوفیق+ انتھی کلامە الأقدمیس!''. 

]٣٤[ - ٣‏ (عائشة) قول : (بھون سوت) الھون: السھولۃ والخفةق في 
(القاموس)": مان هوناً: سھلء وہہ اللہ: سقّلہ وخلفہ. 

]٣٤[-٤‏ (عائشة) قولہ: (وھو بالموت) الباء للملابسة أو بمعنی (في) 
أي: في حالة الموت , 





() ؛شرح فتوح الغیب: (ص: ۱۱۸ ۔۱۱۹)۔ 


۔)٦۱١٤١ المحیط+ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )٢( 











(۵)ققاب الجنئز 





عَاجَة. (ت: ۹۷۸ء جہ: ٢٢٦٦]ء‏ 


وفولہ: (علی منکرات الموت) جمع منکرۃ, بتقدیر موصوف مؤنٹ کالخصلة 
والصفة والمنکر : الأمر الشدید یقال: نکر الأمر ہضم الثاني؛ أي: اشتدء کذا فيی 
(الصحاح)۷۔ 

وفولہ: (أو سکرات الموت) (أو) للشك من الراوي؛ وسکرۃ الموت: شدنہ 
وعمہ وغشیہء وسگرہ تسکیرا: خنقہء وقولہ تعالمی: یرک اتا ۹لالحجر : 1٠١‏ 
أي: حبست عن النظر وحیرت وغطیت وغشیت؛ ولقد آبرز بعض العارفین من العلماء 
المتأاخرین في سبب سکرات الموت لە قی وجوها: 

منھا: أن مزاجہ الشریف کان أعدل الأمزجةہ فکان إحساسہ بما بؤلم آکثر ووجدانہ 
لآشارہ أکبر: ومن ٹم قال: (إني لأوعك کما یوعك رجلان منکم): وبمٹل ھذا باؤل 
قولہ: (ما أوذي نبي بمثل ما أوڈیت) 

ومٹھا: أن تشبث الروح بجسدہ کان قویاً وتعشقھا به کان آوفی؛ فکان تألمہ 
بمفارقتہ اکٹر , 

ومنھا: أن في ذلك تسلیة للأمةء فإنھم لما رأوا طریق نقل روحه علی هذہ الصورة 
بسھل علی کل أحد حال نفسه علی ذلتك ۔ 

ومٹھا: أن حقیقدہ الشریفة کانت جامعة بجمیع الأکوان؛ ففراق روحه لجسدہ 
الشریف کأنە فراق کل روح لکل جسدہ وکل حیاۃ لکل حي۔ 


(۱) لصحے؛ (۲/ ۸۳۷) 














)١(‏ باب عیادة الریض وثواب اثرض 


ومتھا: نہ ےچ تحمل شدۃ أعباء عذا الأمر وقوۃ ھقا الأمر من الأمة کما جاء في 
القرآن المجیسد: هلعَ رما مَاعٍ تر 14انویۃ: ۱۲۸] خصوصاً علی قراءۃ الوقف علی 
خر : وجعل طعَید مَاءَ ٹر خیرآومبتدا۔ 

بومنھا: آنہ پچ کان متولیاً مفوضا إليه مور المملکة الإِلھیة: وأي مملکة کان فیھا 
وأي دائرۃ واسعة کان متولباًعلیھاء ومن العادة المستمرۃ لمن فوض الملك أمر مملکتھ 
إليه واستحفظه علیھا واستخلفہ فیھاء ٹم أراد نقله عتھا ورجوعہ إِلیه یستعد لما یسأل 
عنە من أمورھا لیکون علی أھبة لما بطلب منہ. وکان سیدي الشیخ عبد الوعاب ینقل 
من شیخە علي المتقي - رحم اللہ علیھما۔ أنه کان بقول وقت وفاتہ ٦‏ 
سکرات الموت فلا تحزنوا قإِن ذلك من لازم منصب القطبیة۔ 

ومنھا: وھو الوجه الوجیە وحقیقة الأمر - إِن شاء الله تعالی -: أتحف إلیە في 
ذلك الوقت تنزلات أحدیةء وتجلیات صمدیةء وأسرار کانت مستکنة في غیابة قدس 








رایتم 


الذات؛ ومشاہدۃ کالت مترفعة بالأاسماء والصفات: ولقد کان ق یجد من الثقل والشدۃ 
في زمان الوحي ما یجد؛ فھہذا آخر ذلك الأأوقات وأنمھا وأکملھاء فموته الذي مو 
الحیاۃ الأبدیة بالإفاضات الإلھیة لە سکرات مشاھدات تبرز لأاجل ضرورة ضیق نطاق 
الجئمان عن محض عالم العیان بصورۃ سکرات مجاھدات . 

ومنھا: إحساسه پا باللقاء الخاص علی ما عندہ من مزید الخشیة وعظیم الھیة 
ووافر الإجلال مناسب معرقشہ وحالہ في العبودیة فی حضرات قربہء کما قال: (إِنيی 
أعرفکم بالل أخوفکم منہ): فلذلك ظھر عليه ما ظھر ۔ 

ومتھا: استطارۃ الشوق إلی ذلك اللقاء الروحي الحامل علی الإسراع لذلكء 
حتی کأنە یرید أن یخرج روحه ویدرجھا بسرعة في غیب ذلك القرب الخاص٠‏ فینشأ 








)٥(‏ کتاب الجٹائز 










روڑ: وذ را اللٴتَعَالَی 


الذُياء وَإذَا ارد ال بعَبْدِہِ الشَرٌ أَسمَكَ عَنةُ 





الات . رَوَاهُ القْزيِدِيٌ. (زت: ۲۳۹۲]ء 
ذلك بقھسر عالم الطبیعة وضقطہ حضیفی مزاج البشریة ما یقوی ب الانفعال ویظھر بہ 
سلطات ذلك الحال۔ 

ومنھا: تعلق أھل مذا العالم به تل ممن لے نصاب إلی حضرۃ العلیة؛ فتمٹل 
صور عذہ التعلقات في مرآنہ التي لا أسطع وأصفی منھاء فظھر من ذلك قلق والتفات 
فحصل ما حصل 

ومنھا: أن الله تعالی آجری رسولە علی آوصاف العبودیة التي هي أشرف الأوصاف 
وآجل محامد الإنصاف: وذلك کمال خاص لے پل ومقتضی مزاج العبودیة منازلة 
المکارہ ومعاناۃ الشدائدء ولھذا قال عند موت ولدہ إبراھیم : (العین تدمع والقلب بحزن 
وأنا علی فراقك لمحزونون یا إبراھیم)؛ والل أعلم 

]٣۳[- ٥‏ (آنس) قولە: (أمسك عله) آ: 





العقوبة. 

وقولہ: (بلئبے) حال عن الضمیر فی (عنه) أي : متلبسآً بذنبہ ومصاحبا بە غیر 
مفارق إیاہء وقال الطیبي ٢‏ : أي أسمك عنه ما یستحقہ بسبب ذنبه من العقوبة ولا یخفی 
بعدہ۔ 

وقولہ: (حتی یوافیه یە) أي: یوافي اللہ العبد بالذنب؛ أي: یڑاخذہ ویعذبه 
مستوفیء یقال: أوفی فلانا حفّہ أی: اعطاہ وافیاً 


() شرع الطیبي؛ (۴/ ۴۱۰)۔ 














)١(‏ باب عیادة ثثریض وثواب الرض 





]٤٤٤[ - ٥٦‏ وَعَنْه قال: قَالَ رَسُود الل گا: عُظُمْاْجْرَاء مَمٌ 


رم بر ہت و ا وَمَنْ 


2 


و و خر و کال ا لہ 








]٤٤[-٦‏ (وعنم) قولہ: (إِن عظم الجزاء) یضم العین سکون الظاء' 
من النعظیم۔ 


اسم 


وقوله: (إذا ا٘حبٌ قوعاً ابنلاھم) ترک ذکر أحد الفریقین اکتفاء بفھمه عن التفصیل٠‏ 
تقدیر الکلام: إذا أحب قوماً وأبغض قوعا ابتلاحم جمیعاء فمن رضي ...إلخ۔ 


۷ -[8]] (آبو عریرۃ) قوله: (في نفسہ) أي: احد المذکورین۔ 





وقولہ: (وما عليه من خطیتة) جملة حالیة ۔ 
]٣5[ -۸‏ (محمد بن خالد السلمي) فو : (عن جدہ) قال في (جامع 


الأصول)'": لجدہ صحبةء حدیثہ في فضل ثواب المرض أخرجە أہو داود 





)۱١١١ /۳( ابع‎ 


)۳۷ ۸۰ می افاصول ہل‎ ٦") 








(۵)کتاب لجالز (ثئ 








آؤ غي الہ و بی وی تُوَصَيِرَهُءَ مه الِْلَة الي سَبَقَتْ 
لَه مِنَ اللیا. رَرَاهُأَحْمَدُ َو ذَاوُد. زسے: /٥‏ ۲۷۲ د: ۴۰۹۰ء 





وتولہ: (لم یلٹھا) صفة (منزلة)ء تی أيی: حملہ علی الصبر 
ورزقه الصیرہ أي: قدر الله تعالی لعید منزلة ودرجة رفیعةٌء ولم یقدر ذذلك العبد أن یلغ 
تلك المنزلة بالعمل الصائح آصابہ الله ببلاء: ورزقہ صبراعلی ذلك البلاہء حتی یبلغ 
تلك المنزلة من ثواب ذلك البلاء. قال الشیخ الإمام أبو عبداللہ محمد بن علی الحکیم 


الترمذي : ولقد مرضت في سالف أیامي مرضةء فلما شفاني الله تعائی مھا مثلت في 


نفسي ما در الله لي من هذہ العلة في مقدار مذہ المدة وبین عبا 





في قدر آیام 
علتي: فقلت: لو خیرت ہین ھفہ العلة وبین أن یکون لي عبادة الثقلین في مقدار مدتھا 
إلی أیھما أمیل اختیارآء فصح عزمي ودام یقیني ووقمت بصیرتي أن مختار الله تعالی 
آکثر شرفاً واعظم آجر وأنفع عاقبةڈء وھي العلة التي دبرھا لي ولا شوب فیه 

۹۔ ]١٤[‏ (عبداش بن شخیر) قولہ: (مٹل) بتشدید المثائة بلفظ المجھولء 
أي: صور وخلق۔ 

ورقولہ: (نسع وتسمون منیة) یعني أن الإنسان مشمول بالبلایا والمصائب لا تعد 
ولا تحصی: لا محیص لە عنھاء وإن خلص متھا نادراً أدرکه 


وقولہ: (الھرم) وھو أقصی الکبر وأشلہ وھو داء لا دواء لہ؛ والمنیة: الموت 








(ع) () اب عیاد ریش وراپالرض 


من ویر یرس :نان کر شر ٭َوَْلَْرُ 






تم نے 


از 0ء روڈ زی ول : خَذَا حَوِثٌ غَریبٌ۔ 


فیا رر مھ سر ون سبباً ومقدمة لھاء وأصل التمنیة الابتلاء 
والنقدیر؛ بقال: من الله تمیةً: قدرہ وابتلاہ واختبرہ؛ والموت مقدرہ والإنسان مبتلی 
يہ بقولہ تعالی: اٹم لٹگز لتق ملا ٥3مود: ٢۷‏ . 

۰- [۸]] (جابر) قولہ: (یود) الود یجيء بمعتی المحبة والتمني؛ وھما 
منلازمانء وعفعول (یوة) محذوفء أي: کونھم مبتلین في الدنیا أشذ البلاء بقرینة 
قولہ: (لو أن جلودھم ...إلخ)؛ اي: قائلین آو متمنینء والو) للتمني ویجوز ان 
تکون للشرط والجزاء محذوف؛ ویفھم منە أبضاً معنی التمني؛ فافھم۔ 

]٣۹[- ۹‏ قوله: (وعن عامر الرام) صحابي؛ ویقال: ابن الرام: والأول 





آشھر؛ وڑالرام) مخفف الرامي 


وقولہ: (ئم أعفي) بمعنی عُوفي: یقال: عافاء القه من المکروہ معافاۃ وعافیة: 





() کذا في الأصل: والظاحر : جمعھا المنایا۔ 





)٠(‏ کتاب الجنائز 


سو ہے وہ سو 





رَوَاه انز 


جہ: ۸٤٦1]۔‏ 


يّ وَاْنْ مَاجَةَ و 


وھب لە العافیة من العلل: وکذا أعفاہ ال٠‏ والعافیة: دفاع اللہ عن العبد ما یکر 
وقولہ: (فلم بدر) أي : البعیر: یعني کان ینبغي أن یعلم ویتنبہ بأن مرضه بسبب 
ما ارتکیە من الذنوب فینٹھي عنھا 

وقولہ: (فلست منا) في شرح الشیخ الظاھر أنه کان منافق''؟ 

۷۲ -[٥0](أبو‏ سعید) قولہ: (فنقسوا لە) الانفیس: التفریجہ أي: فڑجوا لھ 
وأڈھیوا کربہ فیما یتعلق باجلہ: بأن تدعوا لە بطول العمر وذھاب المرض؛ وأن تقولوا: 
لا پاس ولا تخف؛ء سیشفیك اللہ ولیس مرضك صعیأ وما آشبه ذلكء فإنه وإِن لم 
یرد شیثاً من الموت المقدر: ولا یطول عمرہء لکن یطیب ئفسه ویفرحہ: وبصیر ذلك 
سبباآً لانتعاش طبیعته وتقویتھا فبضعف المرض 


وقولہ: (ویطیب بنفسے) الباء زائدة في الفاعل نحو کفی باللہ آو للتعدیةء وفيی 

















)١(‏ باب عیادة اثریض وثواب الرض 





غَرِیبٌ۔ [حم: /٤‏ ۲۹۲ ت: 8١٤۰٦]ء‏ 


٭ الْفَصْلُ الَك: 









۹-۔- ])٥٥[‏ عَنْ انس قَالَ: کَانَ لا هو 
ٌ ا یَودۂ تَقَمَدَ عِْد رأسمِ فَقَالَ لَهُ 
اطع با الیم . ذَأئلمَ. تَحَرج 
دالْحَمد لِل الَّدِي أَنْقَنَہُمِنَ ا 






۲ رَوَاهُ البْخَارِئ. خ: ٦۴٦٦ء‏ 





بعض النسخ: (ویطیب نفس) من التطییب و(نفسہ) مفعول۔ 

]٢٥[ -٣۳‏ قولہ: (عن سلیمان بن صرد) ہضم الصاد المھملة وفتح الراء. 

وقولہ: (من قثله بطلہ) قد عرف معناء في قولہ: (المبطون شھید). 

الفصل الٹالث 

٤۔ ])٢٥[‏ (أنس) قولہ: (کان غلام بھودي) قال في (فتح الباری)': لم 
آقف في شيء من الطرق الموصولة علی اسمه؛ وقیل: اسمه عبد القدوس۔ 

وقولە: (یخدم) فیه جواز استخدام المشرك۔ 

وقولہ: (یعودہ) فيه عیادۃ المشرك إذا مرضں؛ أي: إن کان فیه رجاء إسلام أو 
قرابة أو جوار۔ 


وقول: (اطع ابا القاسم) کان البھود یدعون رسول اللہ ٹل بأبي القاسم تحرزاً 


(۱) ففح ایاری+ (۲۱۱/۳) 














)٥(‏ کتاب الجنالز 





۰٥۔ ]٣۳[‏ وَعَنْ اي هر 
تَرِبضا اتی مُنَادِ مِنَ المَمَاء: طِبْت وَطَابَ مَمْشَاا 








عن تسمیتہ باسم محمد لیلزم علیھم متابعته بحکم التوراۃ٭ کذا قیل . 

]٣۴[ -۵٥‏ (آبو عریرة) قوله: (طبت وطاب ممشاكع) أي : طاب حالك وکٹر 
ثواب مشيك إلی هذہ العبادۂ 

وقولہ: (وتبوأت من الجنة منزلاً) أي: ثبت وتحقق دخولك الجنة بسیھاء ویجوز 
أن یکون دعاء بطیب العیش في الدنیا والآخرۃ۔ 

٦‏ ۔- ]٤٥[‏ (ابن عباس) قوله: (بارثاً) من الِبُرہ بمعنی الصحة؛ وفي بعض 
الشروح: من برأ: إِذا أفاق+ وکانہ أخذ ھذا المعنی من خصوصیة المقام وفیه استحباب 
القول: بر المربض وطیب حاله إذا سئل عنه. 





في بعض الروایات: أُن اسمھا 
سُعَیْرۃ ہمھملتین مصغرآء وفي بعضھا: بقاف بدل العین؛ وفي الأآخری: بالکاف؛ وفي 


]٤٥٥[- ۷‏ (عطاء بن آبي رباح) قوله: (امرأۃ 

















)١(‏ باب عیادةلریض وٹواپ لٹرض 


۲ء ع: ۶۰۹ء,]. 

])٤٥٥[-۸‏ وَعَنْ تہ 
زَمَن رسُول اللہ 
رَسول اش : دو 


روایة: أنھا ماشطة خدیجة َء کذا في (فتح الباري)۔ 


وفول : (آأنکشف) وو بمثناۃ وتشدید المعجمة من الکشف: وبالنون الساکنڈ 
مخففامن الانکشاف٠‏ أي: اََعَرٌی وتنکشف عورتي وأنا لا أشعرہ وفي الحدیث دلیل 
علی جواز ترك التداوي والتوکل علی الہ وآنە لیس بفرض. 

]٤٥[- ۸‏ (یحی بن سعید) قول: (جاءہ الموت) أي: من غیر مرض 
وشدۃ, 


وفولہ: (لو آن اللہ ابتلاہ) (لو) للتمني آو للشرط ۔ 









لسغ بن الْجنْ؛ 
الأہشاء۔ امرقاة المفاتیح؛ 





.)۱۱١۷/۳( 
آيٰ: آ‎ )۷( 





الْمرهي تَکْرِتڈً؟ صرقاۃ المفاتیح؛ (۴/ ۷١۱۱)۔‏ 
(۳ ضح الباري؛ (۱/١٦۱)۔‏ 











(ہ) تاب لجنفز 





می یی رَوَاه أحْمَدُ. (سم: ٤/۴٢٦]۔‏ 
ہرہش مت قَالَ رَسُولَ اللہ قل: د٢إِذَا‏ کَتْرَّتْٗ 
تُب الع وم کنل مَا يِكَفْرْمَا مِنَ الْعَعَلٍ 


وکھ 


عَنث۔ رَوَاهُ أَحْمَد ٠‏ [حم: ۸1 19۷]ء 





۷۱۹ ۔[۷٥]‏ (شداد بن أوس والصتابحی) قوله: (الصنابحي) بضم المھملة 


وتخفیف النون !سمه عبدا وقإ 





آبو عبداللہ نسبة إلی صنابج بن زاھر۔ 
وقولہ: (وبقول الرب) أي: للملائکة . 


وقولہ: (فأجروا) من الإجراہ. 'أي: اکتبوا عمفہ واثبتوہ من الاجراء بمعنی نمشیة 


الوظیفة والمھم۔ 





]٥۸[ ۰‏ (عائشة) قولہ: (ابتلاہ الہ پالحزن)''' أي : ہما یوجب الحزن من 














)١(‏ باب عیادة اثریض وثواب ائرض 





۸۱-۔[۹٥]‏ (جابر) قولہ: (من عاد) أىي: خرج للعیادة ومشی في طریقھا۔ 


وفوله: (یخوض الرحمة) فیه استعارۃ بالکنایة ۔ 


]٦٦[ - ۲‏ (ثوبان) تولہ: (فلیطفٹھا عنه بالماء) جواب (إذا) . 

وقوله: (فإِن الحمی قطعة من النار) معترضةء قالوا: ھذا خاص ببعض الأنواع 
الحادثة من الحرا یعتادھا أعل الحجاز”'ء ولما کان بیانہ ےچ لبیان علاج الأمراض 
بعاً وتطفلاً لم یستقص في تعمیم آنواعھاء واقتصر علی بیان علاج ما ہو اعمء واغلب 
وقوعھاء واللہ أعلم؛ وسیأني تحقیقه في (کتاب الطب وائرقی) في شرح قول إلڈ: 
(الحمی من فیح جھنم فأبردوھا): وکان علی المؤلف أن یذکر هذا الحدیث في ذلك 
الکتاب إذ لیس فیه ذکر عیادة المریض وثواب المرضی۔ 

وقولە: (فلیستتقع) بیان ثلاطفاء؛ والاستتقاع: الوقوع في الماہ؛ أنقعت الدواء: 
ألقیته في الماء۔ 





() وَلَعَلْ ما عَامنٌ نف آنواع الئی الصّْرا 












() کتاب الجنالز 








]٦[-۸۳‏ وَعَئْ اي هُرْرَةقَال: فُورت الٰحُمی عِنذ رسشول اللہ 5ذ 
فَمَبها رَجلْ: فََالَ ال پیا : ”لا تھا هي الڈنبَ اک ا 

وقولہ: (ولیستقیل جریٹہ) بفتح الجیم وکرھاء آي: جریان النھر 

وقولہ: (وصدق) بلفظ الأمر من التصدیقء أي: !جعل رسولك صادقاً في نقع 
هذا العلاج بأن تشفیني۔ 

وقولہ: (بعد صلاۃ الصیح) ظرف لقولہ: (فلیستتقع). 

وقولہ: (لینفمس) في نسخة: و(لیغسس) توضیح لقولہ: (فلیستقع) 

وقولہ: (ئلاٹ غمسات) بفتح الغین والمیم؛ ویحتمل أأن نکون الغمسات الثلاٹ 
في کل یومء آو في الأیام الثلائة کل یوم غمسة وھو الظاھر . 

وقولہ: (ھذا حدیث غریب) وقیل: في سندہ سعید بن زرعة وھو مختلف فیەء 
وقال الٹرمذی'": یحتمل أن بکون هذا مض أنواع الحمیات قي بعض الأماکن لبعض 
الأشخاص؛ أو یکون خطابہ خطاباً عامًء وذلك في فصل الصیف في البلاد الحارة کما 
ذکرنا۔ 





]٦٦[- ۳‏ (آبو ھریرۃ) قوله: (فانھا تنقی الذنوب) وھي بھذا الرجه توجب 


() مکنا في الاصلء والظاھر : دالمازري؟. انظر ! 3مرفاۃ المفاتیح! (۳/ )۱۱٥١‏ 














)١(‏ باب عیادة الریض وثواب اثرض 





الإِيمًان). [حم: ۲/ ٤٦ء‏ جہ: ۳٣۷۰‏ شعب: ۱٦٦/۷‏ ع: 4۸86]ء 


۸۶۰-[1۳] زَعَنْ اي اذ رَسُولَ اللرو 
اَی نول : : وَعزّتي وَجَلالِي لأَأَخْر 7 






لا السخط. قالو: 'لوظیفة في البلایا الشکر کما في العطایا+ لکونھا متضمنة 


ثلالطاف الخفیة والنعم الباطنة: إلا ان في ذلك صعوبةً فلا أقل من ان یکو صایراً 
]٢۲[ - ۹4‏ (اآبو ھریرة) قوله: (عاد مریضا) أي: محموماً. 
وقولہ: (لتکون حظه من النار) أي! نصیيه منھاء أي تکوٹ عوضاً مٹھا 


]٦٦[ -۸۶۰‏ (آئس) قوثہ: (آرید) حال من قاعل (لا آخرج) و صضة 


تحتین (وا لإتار): ااعضیة 

















)٥(‏ کتابالجنئز 






تب للْعّدِ مِنّ الأجر إِذا مَرضْ مَا کَانّ 





ِن المَرَض. روا زین 





۰,۰۷ ۔[٦٥]‏ وَعنْ انس قال: 
ثلَثٍ. رَوَاه ائْن مَاجَة وَاليهَقُ فی مب الإيمَا 4 ۔ (جہ: ۷٤٢۱ء‏ شعب 
71۶۹ء : ١۹۰۱]ء‏ 


]1٦[- ۸۹‏ (شقیق) قولہ: (علی حال فترۃ) أی: ختور وضعف في الجسم 


قولہ: (لأنہ یکتب للعبد من الأجر ...إلخ) فان قلت : إذا کب لە في المرض 
ما کان یعمل في الصحة قما الفضیلة في تعضي المرض في حال القوۃ وکشرۃ العمل؟ 
قلت: لألہ یتمنی وئُحب کتابة العمل وإِثباته من غیر تعب في العملء فلو کان المرض 
في زمان کثرۃ العمل کتب عمل کثیر من غیر تعب في العمل: أو لأن العمل ال اي یکتب 


في المرض خال عن شائبة ریاء وسمعة وعجب: فلیفھم 





]٣٦[ -۷‏ (أنس) قولہ: (لا یعود مریضاً إلا بعد ثلاث) حکم الذھبي وغیرہ 
بان هذا الحدیث موضوع؛ فالسنة عندھم انعیادۃ من آول المرض لا بعد مُضلي ثلالة 
أیىامء کذا في شرح الشیخ؛ وقال الجمھور: العیادۃ لا تقد بزمانء لإطلاق الأمر 
بەء وقالوا: ہذا الحدیث ضعیف جتّا: تفرد بہ مسلمة بن علي وھو متروك؛ وقال آبو 


حاتم: هو حدیث باطل٠‏ وقد رُجد لە شاعد من حدیث أبي ھریرۃ عللہ عند الطبرانيی+ 














)١(‏ باب عیادۃ الریض وثواب ائرض 


۸۔ ]٦٦[‏ وَمَْ عُمَرَبْن الْخَطَا 





مَاجَّة۔ (جہ: ٤٤]ء‏ 


]٢۷[ -۹‏ وَعَن ان عَبَاس فا 





وفیہ أیضا راو متروادء وقال في (إحیاء العلوم)؛': لا ِعاد المریض إِلا بعد ثلائة 





لھذا الحدیث: وقال: في الاستعجال نوعم شمانة؛ وفیه ما فیە. 

۸۔ ]1٦[‏ (عمر بن الخطاب ظھ) فولہ: (فإن دعاءہ کدعاء الملائكة) رواہ 
ابن السني أیضا بإسناد صحیح أو حسن عن میمونة بن مھران عن عمر ہل لکن ابن 
مھران لم یدرك عمر ذچہ؛ کذا في (الأذکار)٥‏ 

۹ - [۱۷] (ابن عباس) قوله: (وقلة الصخب) في (القاموس)': الصّحَبْ 
محركة: شدۃ الصوت: صُجبّ کفرح: واضْطِخُابُ الطیر: اختلاط أصواتھاء وضبطت 
في النسخ بالتحریك والتسکین: وجعل في (النھایة“: السخب بالسین والصاد بمعنی 
الصیاح واضطراب الأصوات للاختصام ۔ 


ء)٥۸۔‎ ۵۷ /6( انظر: ؛فتح الباریە (۱۰/ ۱۱۴)ء وامرقاة المفاتیح+‎ )١( 
)۲٥٢ /۲( ٭إحیاء العلوم؛‎ )٢( 

(۴) 8الأنکارہ (ج: .)4٤۸‏ 

)۱٦١ المحیط (ص:‎ سرماقثا٦‎ )٤( 


)٥١ /۳( ٭اھایقہ‎ 














)٥(‏ کتاب الجٹال 





رو رر جار رج لے ںا یں 
لمّاکثر لفطهُم وَاخْيَلانهُمْ: دقومُوا عَني؟. رَوَاه رَزِين۔ 


۰ -[۱۸] وَعَنْ اَنَسي فا 








فی تب الإيمَان؟. (شعب: /٦‏ ٢٤ہ‏ ح: 


سَوبد بن الْشَْيبِ مُرْسَلاً 






ء۳٦‎ 


کا عَادَ رَجَْلاَ فَقَانَ لا 






3-7۲[ ۷۰ ومن ائن فَِس 0 
٤ہ‏ قَالَ : اتی خر و بی 33 





8: دمَنْ کان عِنْدَۂ غُبرْ 
تھی مَرِیضیٔ أَحَيکُمْ شَياَ 








وقولہ: (لما کثر لغطھم) اللّط ویِحڈ: الصوت: أو أصوات مبھمة لا للهَمٌٴ 
وسیجيء تفصیل هذا الحدیث وتحقیقه في (باب وفاۃ النبي ا 

۰ء ۹ - [۱۸ء 1۹] (أنس؛ وسعید بن المسیب) قولە: (فواق ناقة) 
الفواق بضم الفاء: ما بین الحَلبَیْنْ من الوقت: ویفتح١٢‏ 

۲۔ [۷۰) (ابن عباس) قوله مت اشتھاءً صادقاً 
فإنه علامة الصحةء وقد لا یضر ببعض المرضی الَکلُ مما یشتھي إذا کان قلیلاء ویقو 
الطبیعة ویغضي إلی الصحة: ولکن فیما لا بکون ضررہ غالبا وبالجملة لیس هذا حکما 


() قي اتقریر الشیخ5: ومن العادة أن یحلب الإبل مرتین 
کما في ااثعظامر؛ (۷/ ٦۲)۔‏ 





َء ویفصل بیتھن بأوقات یسیرۃ؛ 














() با عیاداریشر وواب(لرخر 





وقال الطیبي"': مبني علی التوکل: أو عنی الیاس من حیاته: وقد جاء في 
الحدیث: (لا نُکرھوا مرضاکم علی الطعام والشراب؛ فإن الله یطعمھم ویسقیھم)ا"ء 





والحکمة فیه ظاعرة؛ لن طیعة المریض مشغول بإنضاج مادثہ وإخراجہء لو اع 
الطعام والشراب تکل الطبیعة عنْ فعلھاء ویشغل بھضمھاء وتیقی المادة فجّا ولا تنتضج+ 





ویتقوی المرضہ فلا یتقوت المریض إِلا بشيء لطیف من الأشربة والأغذیة 
الضبیعة: ولا یستعمل بھضمھا کالأشربة اللطیفة وأمراق الفراریجء بعني إِن لم یکن 
مضرۃ وملافیة لمرضه ویانعاش القوۃ بالروائح العطرة المفرحة 





۳-۔ [۷۱] (عبدالل بن عمرو) تو 





أي موضع انقطع فیه سفرہ وانٹھی إليە غمات قیہء فالمراد اثر الاقدام وقال اللیی!٥‏ 
الاجلء سمي 
لا بیقی لأقدامہ ال فافھم, 





ائمراد با! پتبع العمر: وأصلہ ابص من أثر الاقدامء فإن مات 


وقولہ: (في الجنة) متعلق (یقیس) وظاہر العیارۃ أله یعطی لە في الجنة مکان ھذا 


( "شرع لطیي+ (۴/ ۴۲۱) 
(۲) ؟خرجہ الترمڈی (ح: )۲۰٠٢‏ 


(۴ مشرح تطیں؛ (۴۴۰۱/۴)۔ 














(ء) کتاب الجٹالرُ 





[ن: ۱۸۳۲ جم: 8٦15]ء‏ 





المقدا وهذا لیس بمرادء فإن ھذا المقدار من المکان لا اعتبار بە قي جنب سعة 


الجنة إِلا أن یقال: المراد ٹوا عمل عملہ في مثل مذہ المسافةء لا بختص بعمله 
في مولدہء وقال الطیبي”ٴ: المراد أنە یفسح لہ في قبرہ مقدار ما بین قبرہ وہین مولدہ٭ 
ویفتح لە باب إلی الجنةہ فتامل . 

۹4۔ [۷۲] (ابن عباس) قول: (موت غربة شھادة) وقال أعل التحقیق: 
الغریة غریتان: غریة بالجسم وغربة بالقلبء وہو المشار إليہ بقولہ پچچ: (کن في الدنیا 
کأنك غریب أو عابر سبیل: وعد نفسك من أصحاب القبور"'ء وھو یحصل بتحصیل 
الموت الإرادي وترك التعلق ہما سوی اللء وتفصیلہ في رسالة سیدي الشیخ عبد الوعاب 
المتقي في رسالة عملھا في فضل الغربة والغرباءء فلینظر ثمة ۔ 

-٥‏ [۷۳] (آبو ھریرة) قولہ: (من مات مریضا) ھکذا وقع في النسخ؛ 
وغیرہ بعضھم إلی (غریبآ): وقیل: الصواب (مرابطا)ء کذا في (سنن ابن ماجے) في 
(یاب ما جاء فیمن مات مرابطا٥۔‏ 


۰۷۰۷ء 





)١(‏ رح الطلیي 
"0 آخحرجہ الیخاري في اصحیحہہ (٦٦٦١)ء‏ والترمذي في ١سننہ‏ (۲۳۳۳۱) 
(۳) قال القاري فی 8الموقاةہ :)٦٦ /٤(‏ فان الحدیث غلط فیه الراوی باتفاق الحفاظ: وإنما ھو: - 














)١(‏ باب عیادۃ اثریض وٹواب الرض 





ٍِالذمَنء ا تی وھ نی تد بر ایی تُوْد 








تل ال 
إِخُوَاتّ اتا اَل فرشم کَمَا بثَاء فقو رینا: انْظُرُواإِلَى جَرَاحَیھم 
ان اشبھت جرَاحُهُمْ چرَاحٌ ةٌالمَشُولینَ فإنُم مِنهُم ُهُم وَتَمَهُمْ چرَاُهُمْ 





قَذ أَشْبَّتْ چرَاحَهم, رَوَاهُأَخْمَد وَالنسَايِی. [حم: ۱۲۹-۱۲۸/8 ۵: 
۰٦ء‏ 

وفوله: (أو وقي فتنة القبر) مکذا ب (أو) فی جمیع النسخ+ فھي إما بمعنی الواو 
آو للشك أو للتویع . 

وقول: (وغدي وریح) کلاھما بلفظ المجھول من الغدو والرواح: اي: اعطي 
الرزق في الجنة في الصباح والمساءہ والتعدیة ب۔(علی) ہتضمین معنی الدور والإفاضة 


والإنزال ونحوھاء والمراد الدوامء او کتایة عن التنعم کقوله تعالی: ف وه رزكُّهَنْفَِ 





٦۔ ]۷٢[‏ (العریاض بن ساریة) قولہ : (وعن العریاض) بکسر العین . 


وتولہ: (فإذا جراحھم قد أشبھت جراحھم) مذا بزید ما ورد ان الطاعون من 





ەمن ماٹ مرابطاہ لا من مات مریضاء وقد اوردہ ابن الجوزیي في الموضوعات لأجل ذلك+ 


اٹتھی۔ 














)٥(‏ کتاب الجنالز 


۷- [۷۸] وَعَنْ جَابر اَل رَسُولَ اللہ 8 قَالَ: دالمَار مِنَ الَامُونِ 
کَْمارنَ الرّحْبِ؛ وَالضَابیر فی 


أَجْرشّھیا. رَوَاََحْمَدُ. (حم: ۳٥۲ /٣‏ 





۰ء 


تمت 
:ا بت یت ووکرہ 
طعن الجنء وقال بعض الناس: قد یجد المطعون کضرب الطعن وجراحته؛ ولذلك 
سمي طاعونا۔ 
۷- [۷۵)] (جابر) قول: (کالفار من الزحف) وھو الجیش یرجعون إلی 
العدوء أي: یمشون؛ وأصلہ من زحف الصيي: إِذا مشی علی استه . 
٢باب‏ تمني الموت وذکرہ 
الم والثثیةً في الاصل یمعنی انقدیرء وم الأمتیة بضم الھمزۃ وسکون المیم 
بمعنی شھوۃ النفس وھواہ في إرادۃ شيء وحصوفہ؛ وإن کان محالاًء وفي الحقیقة: هو 
إظھار محیته من غیر طمع وتوقع في الحصول: والتمي تفعل منه. 
وتمني الموت مکروہ إن کان من إصابة ضرر دنیوي کمرض وفقر ونحوھما؛ لأله 
فی معنی التبرم عن قضاء الله وسخطہ؛ وإن کان لمحبة الله والشوق إِلی لقائہ والخلاص 
من مضیق عذہ الدار الفائیة ومحتتھا إلی تلك الآخرۃ ونعیمھا فھو من علامة الإہمان 
وکمالہ: ومنہ قول النبي ل: (اخثرت الرفیق الأعلی)ء وقول عمار بصفین: غداًاألقی 
الأحبةً: محملاً وحزبہ؛ء وقال حذیفة حین احتضر : (جاء حبیب علی ناقة لا أفلح 


)١(‏ آخرجہ الہزار في ٭مسندہ٤ )۱٢٤٤١(‏ وفیہ تالیوم آلقی . ۔ .إِلخ١؛‏ وأما اغداًآلقی .. . إلخ؛ ٭ 














)٢(‏ باب مخ الوت وذکرہ 


من ندم" وقال بلال: حین قالت زوجته عند موثە: واکرباء: لا بل واطرباہء وقال 
آبو الدرداء غ: احب الموت اشتیاقاً إلی ربي!"ء وقال الله سبحات لھل الکتاب 
ات کا ودا تر 34ا بدرہ: ١۱۱۰ء‏ وقالرا: وع 
انستدۃ: 1۱۸: ٣قُل‏ کات لَکم انڈاز اليَيَرَة ید آقر حَايعَکَدی ٹرو 
ايك هَائوا إن 








میؤک |(نٹر:: 14ء وشال: ٭ئْلَ 






ة ازٍِےاة یوین نُرن آتایں نوا نر 
الجنة اشتاقھا وأحبٔ التخلص إِلیھا من ہذہ 'لدار ذات الشوائبء وکذا من زعم أنه من 
أھل ولایة اللہ اشتاق إلی جوار الله وقربە والانتقال من دار البلیة إلی محل الکرامة وکل 
محب یشتاق لقاء محبوبے؛ وکذا لا یکرہ تمني الموت لخوف إصابة ضرر في الدین 
لقوله ٹچ : (وإذا اُردت ہقوم فتنة فاقبضني إِليك)اکء وذکر اموت کنایة عن الخوف 
والخشیة من الف والعمل بمقتضاہ: والتوبة والاستغفار؛ وتقدیم ما یقع في الدار 
الّخرفء وإلا فذکرہ بدون العسل لیس بشيء بل رہما یورٹ القسوۃ کذکر اللہ 
يَة فُلْریہُم تن وَكراکی ۹ 





بائغفلة کما قال بعض الصارفین في قولے تعالی : وا 


[الزمر: 5۴]* 





٭ فھو قول بلال عئلہ حین نادت امرآنہ: واحزناہ؛ فقال: 
٭الئفا؛ (۲/ ٤۵)ء‏ واالمواہب اللدنیةہ (1/ .)۱٤٢٤١‏ 





اەہ غدآ ألقی .. .إلخ*۔ انظر: 








الحاکم فی ڈالمستدرك× /٤(‏ ۷٦۵)۔‏ 
)٢(‏ آخرہ آبر داوہ في ؛اتزمدہ (۲۳۷)ء والبیھتي في :'لشعب؛ (٦٦٦۹)ء‏ 


(۳) آخرجہ الحاکم في ڈالمسندرلدء (۱/ ۷۰۸) 











)٠(‏ کتاب الجٹالز 





٭ الَْصْلْالأوَدً: 
۸۔-۔ [1]عَنْ 





الفصل الأول 
۸-[1] (آبو ھریرة) قولے: (لا یتمنی أحدکم الموت) بالیاء کذا ثبت في 
کثر الروایات: فقیل: خبر في معنی اتھيی؛ کما یعبر عن الأمر بصیفة الخبر للمبالغة 


في الامتثال کما یفرر في علم المعائيء وقیل: ہمعنی لا یتبغي أن یتمنی: وقیل: تھی 
اشیعت ألفهء ویجوز أن یکون من باب رفع المضارع في مقام الجزم کما في: لم بخشی+ 
وفي بعض روایات البخاري: (لا یتمنینٌ) بلفظ الٹھي بزیادة نون التاکیدد 

وقوله: (إما محسناً) تقدیرہ: اما یکون محسناً وإما یکون مسیتاء فحذف (یکون) 
مع اسمھا وآبقي الخبرہ واکٹر ما یکون ذلك بعد أن ولو کا ذکر الطیي!'' عن المالکي+ 
وقال اِيخعي: وردت الروایة فیە بالرفع وائنصب؛ء وعِي الروایة المعتد بھاء تقدیرہ 
ما أن یکون محسناء أو إما في تمنیه محسنء ویفتح الألف علی ھذا التقدیرں: ولفظ 


الحدیث محتمل للکلمتین [آعنيی] إما وأماء والذي اأعتمد عليه (إما) بکسر الألف الذي 





ہو في معنی المجازاۃ؛ انتھی. 
اعلم آن الظاحر مما ذکروا أله علی تقدیر النصب (کان) مقدرة؛ وأما علی الکسر 
حرف تردیدہ وقول الطیبي: (واکثر ما یکون ذلك بعد أن ولو) إشارۃ إلی غیر ما في 


ائحدیث ئحو: إن خیرافخیرء ویحتمل أن یکون اصله (إن ما کان) و(ما) مز 





() اضر الطیی: (۷/ ۳۲۳) 
)٢(‏ کتاب المیسر (۲/ ۳۸۱) 














(۴) باب شي انوت وذکرہ 


وَإمًا مُبیناً تَلمَلَهأنْ يَسْتَعْیب٤.‏ رَوَاه البْحَارئ ۳۲ء 





۹۔-۔[٢]‏ وَعَنه قَال: قَال رشول اش قچ: :لا بَتَمَنّی أَحَدُ 





فحذف (کان) وأدغم النون في المیمء کما یشیر إليه عبارة 
اة قتدبر وعلی تقدیر فتح الھمزۃ لأن ما یکون محسناً 
کما جوزوا الوجھین في قولھم: !ما منطاقاً انطلقت؛ وللعل) في معنی عسیء ولھذا 
0 

وقولہ: (یستعتب) بلفظ المعلوم أي : یطلب رضی الہ تعالی بالتوبة ورد المظالم 
وتدارك الفائتء ھذا حاصل المعئی: واما تحقیق معنی هذا اللفظ فبیانہ : أن العتب 








الألف الذي مو في معتی المجا 


والعتابِ والمعتبة: الملامةء والإعتاب : إزالة العتاب؛ والھمزۃ ‏ + فیکون معناہ 
الرضاء والعْثّی بالضم یمعنی الرضاء والاستعتاب قد یفسر بمعلی طلب العتبی؛ وقد 
بُجْعَل بمعنی طلب الاعتاب: فعاتبه بمعتی لام وأعتبه آزال عتابہ وأرضاہ٠‏ یقال: 
استعتبته فاعتبلي: أي: أسترضیه فارضاني؛ وقال الکرماني'': هذا علی غیر القیا 
بقل ا نی ا المزید: فیکون معنی یستعتب: بطلب 








[نصث: ٢۲ء‏ وإِن بطلبوا رضا 08281 یدعون لا یرضون ولا یحابون 





فی وأما فوله تعالی: ٢فَاوٌ‏ لَادَقو تمالا هُمْ نمو 14تجالیۃ: ]۳٣‏ فیجعل ہمعتی 


لا یسترضون: أي: لا یقال لھم ولا یطلب منھم أن یعتبوا ربھم ویرضوہ لفوات أوانه, 





ویجيء في بادي النظر أن یکون بمعنی لا یرضونء فتدبر واللہ أعلم 
۹-۔[٢]‏ (وعلہ) قولہ : (لا یتمنی احدکم) ایضاً بإلبات الیاء: وفي بعض 


() ؛شرح الکرمائی؛ (۲۰/ ٢٠٦)۔‏ 











)٥(‏ کتاب الجنائز 















غ قبل ان ِا نات القَطَمْاَملَهُ َإِنَُ لَ يَزَيدُ 
رہ رَوَاہ مُسْلْمٌ. (م: .]٢١۸۲‏ 


رو 


٠ 


نسخ (المصابیح) هھنا: (لا پتمن) کما عو الظاھر؛ ویژیدہ ویناسبہ قولہ: (ولا بدع) 
بحذف الواو: وأما وجود الواو کما في روایة علی تقدیر إلبات الیاء فھما بمعنی النھي۔ 

وقولہ: (انقطع أملہ) وفي بعضی الروابات: (عملہ) وھذا أظھرء ولکن مآل المعنی 
علی ائروایتین واحدہ أو المراد بالأمل ما یطمع فےە شواب العمل؛ ومحل ذم الامل 
ما یحمل علی بطر وفتور في العمل الصائح ۔ 

۰- [۴] (آنس) قولہ: (من ضر) بضم الضاد: أي: دنیاوي۔ 

٦١۔ ]٣٤[‏ (عبادة بن الصامت) قولہ: (من اأحب لقاء''' الل) المراد بلقاء اللہ : 
المصیر إلی الدار الآخرة؛ وطلب ما عند اللهء وعدم الرکون إِلی الدنیا والرضا بحیاتھا 


)١(‏ تال الخطابي: اللقاء علی وجوہ: منھا: اثرزیة ومتھا: البمٹ کقولہ تعالی: فَْوَرَ 
و1۹ لئماء:۴۱: أي: بالبعث: ومنھا: الموت کقولہ: ه(کانَبََ 
لاپ 04ئمکیرت: .)٦‏ تعمدۂ القاري؛ (۲۳/ ۹۴). 















(۲) باب شع اثرت وذکرہ 
َقَانَتْ عَاِشَة ۔ آز بَعْض اُژواجو-: إِن لنكرۂ المَوتَء ٠.٠٠٠٠٠.‏ 
والاطمثتان بھاء لا الموت: وإن کان قول عائشة ئل : (إنا لنکرہ الموت) یوھم ب٭+ 
بدلیل قوله: (والموت قبل لقاء الل) أي: وسیلته ومقدمتہ؛ وإنما ذکرت عائشة 8 الموت 
لکونہ معترضآً وحاثلاً دون الغرض المطلوب ووسیلة إلی اللقاء فیجب ان یصبر عليه؛ 
وبحمل مشاقہ: کذا ذکر صاحب ڈالٹھایة)ء وقد أصاب۔ 





وأما قوله: لیس الغرض بە الموٹ لان کلاّ یکرہەء ففيه أن ذلك کراهة جبلةء 
والمراد الحب الذي یقضیه الإیمان باللہ والشفة بوعدہ دون ما یقتضيه حکم الجبلةء کما 
یدل علیہ جوابہ ق8 لمائشة للةء ولو حمل لقاء اللہ علی ما یعم ما بشاہد عند الموت 
وما بعدہ إلی الآخرۃ لکان وجھا أیضاء فافھم. 

وہما بنبغي أن یعلم أن المراد بہ (لقاء اللہ) هو التلاقي والرجوع إلی حضرۃ عظمتہ 
ومشامدۃ ما عندہ الذي بعبر عت بالملاقاۃء وبالفارسیة : پیش آعدن یك دیگر+ 
ولیس معنی اللقاء الرؤیة ولا مستلزعاً لھا ولھذا عدل بعض المحدثین في تعریف 
الصحابة لمن ری النبي پل إلی من لقبه؛ لیشمل العمیان من الصحابق وبھذا یفسر 
اللقاء في القرآن+ وأیضاً لم یثبتوا جواز رؤیتہ سبحانە بھذہ الآیات بل بالخبر المشھورء 
وبقولہ تعالی : یبای ر۔لانیاد: ٢٦۔۳٢]ء‏ وآمثال ذلكء ولو کان 
معنی اللقاء الرؤیة لضاق علی المعتزلة المعورۃ إنکارھا؛ لکون الایات الناطقة بذلك 
نصوصاً لا تقبل التاویل وإن لم یکن ذلك من مکابراتھم وضلالاتھم بعیداً۔ 

ھذاء وقد قال في (الصراح)''': لقاء بالکسر دیدار کرد وقد ضر بعض 
الشارحین ما وقع في الدعاء المآثور من قولە: (ولقاؤك حق) بعد تفسیرہ بالمصیر إِلی 





)٦٦٢ /1( :تالتھایةہ‎ )( 
)٦۸۷ الصراح؛ (ص:‎ )٢( 














)٥(‏ کتاب الجٹالز 





فان ھتان فََحَبَ لِقَاءَ ٹر وَا 






۲-۔[٥]‏ وَفي رِوَانة 


[م: ؛۸٦٤].‏ 





الآخرۃ بالرؤیة في الآخرةء والہ أعلم . 

وقوله: (لیس ذلك) أي: لیس الأمر کما فھمته من أن المراد باللقاء الموتء بل 
المراد محبة ما یترتب علی الموت ویشاصد عندہ؛ أو لیس المراد بذلك تمني الموت 
ومحبتہ في الحال بل عند مشاھدۃ ما پیشر عندہ؛ أو لیس المراد محبة الموت بحکم 
الجبلة بل بحکم الإیمان ہما پیشر بە من رضوان اللہ وکرامتہ۔ 


۲۔ ]٥[‏ (عالشة) قولہ : (وفي روابة عائشة: والموت قبل لقاء اللہ) وھو 
مذکور في روایتھا کما في (المصابیح) بعد قوله: (من کرہ لقاء الله کرہ الله لقاءہ)۔ 

٣‏ - [1] (آبو ققادة) قوله: (مر عليے) بلفظ الماضي المجھول من المرور 
لتعدیتہ بالباء فی قولہ : (ہجنازة). 

وفولہ: (مستربح آو مستراح منە) (أو) للتتویم ویقال: استراح واستروح: وج 
الراحة وھو لازم: وإنما ِيَ للمفعول لتعدیته بحرف الجر. 














(۴) باب شي انرت وذکرہ 


وََنَمَا کت خعَة اش وَالِْيْةُ الْقَاچز نترِيم مِنْه ابد َالِلاَدُ وَالشْجَر 





آیام یفُوڈ: دا يَئوتَ اَحَدْكُم إِلأَ وَمُوَبيْميِنْ 


[م: ۲۲۸۷۷ 


وقولە: (إلی رحمة ال۵) أي: ذاھبأ إلیھا۔ 

وقولہ: (والعبد الفاجر بستریح منە العباد والبلاد والشجر والدواب) لن بوجود 
الفجور والظلم پحصل الفساد في العالم والإخلال في آرکائء وأن الفاجر یبغضه اللہ 
قیتادی ہہ الأرض ومن فبھا؛ ولآنہ تَحْبّس ہشؤم ذنبه الأمطارء فبموتە بمطرون وتجی 
الأرضی ومن علیھا وما علیهاء 

٤-۔‏ [۷] (عبداللہ بن عمر) قوله: (أو عابر سبیل) قالوا: (أو) هھتا بمعنی 
یل؛ وفیہ میائفة إذ الغریب قد یسکن في بلاد الخربة ویقیم بھاء وزاد قي روایة: (وعّذٌ 
نفسك من اصحاب ائقبور). 

وقول : (وخذ من صحتك لمرضفك) أي: خذ زادمن وقت صحتكث لوقت 
مرضث: أي: افتنم صحنك واغتدم العمل فیھاء وکذا معنی قولہ: (من حیانك لموتك). 


]۸[-۶٥‏ (جابر) قولہ: (لا یموٹن أحدکم الا وھو بحسن الظن بالل) حثٌ 














)٥(‏ کتاب الجنائز 


٭الفضْل انيی: 
])۹[1-۹٦۹‏ عَنْ مُمَاذ بن 
اَنَأَكُمْ نا اَل تا نول الشٴلِلمُوْم: 






علی تحسین الظن باللہ في حالة الموت اعتماداً علی فضله وکرەہہ قالوا: 
السعادۃ أن یکون الغالب في مدة الحیاۃ الخوف؛ فإذا حان الموت یغلب الرجاءء وقال 
الطیبي(٢:‏ المراد الامر بتحسین العمل+ أي: أحسنوا اعمالکم الّن حتی بحسن باللہ 
ظنکم عند الموت: قال: من ساء عمله قبل الموت یسوء ظنه عندہء انتھی. وقالوا: 
حقیقة الرجاء ان یحسن العمل ویرجو من اللہ قبولء واما الرجاء الکاذب الذي یفٹر 
صاحبه عن العمل ویجتری* بە علی الذنوب والمعاصيء فلیس برجاء لکنہ أمنیة واغترار 
بالل تعالیء وقد ذمٌ الله سبحانه قوماً ظنوا مثل هذا وأصژُوا علی حبّ الدنیا والرضاء 
بھاء وئمنوا المغفرۃ علی ذلكء ققال تعالی : و مَعلَتيَِبَهدِهم خلت وَيثیلِتَبَيَأمُذْةَ 
<َیقكيَ سک 04لاعراف: ۹٦٦)ء‏ وفال الحسن لہ : بقول أحدھم: 
اأحسن الظن بربي؛ وھو یکذب؛ لو أحسن الظن بە أحسن العمل٭ وکتب عمر بن 
منصور إلی بعض إخوان : أما بعد! فإنك قد اصبحت تأمل بطول عمرك: ونتمنی 
علی اللہ الأماني بسوء فعلك٠‏ وإنما تضرب حدیداًبارداً۔ 
الَسْل اي 
٦۲‏ -۹[1](معاذ بن جبل) قولہ: (فیقول: لم؟) آصلہ لماء خففت ما الاستقھامیة 


من علامة 











)١(‏ شر الطیی؛ (۴/ ۴۲۸)۔ 








)٢(‏ باپ تل ذلرت وذکرہ 





لكم تغفرتي؛. رَوَاةُ 
پي شرع اللہ َو نیم هي دالْجلیق۔ (شرح السنقہ /٥(‏ ۹٦۱1ء‏ ح: ١١٥٤۱)ء‏ 
لیت (۸/ ۱۷۹٢]۔‏ 


۷-۔[١۱]‏ وَعَن َييي مُرَِرَةَقَال: َال رَسُول اللرق: ؛َميرُوا وُر 
َ . رَوَاهُ القرمِلِی وَالنَّان وَابْنُ مَاجٔۂ. (ت: ۰۷٠۲ء‏ 








ت: ٣۱۸۲ء‏ جہ: (۸٤1٦]۔‏ 





۸۔-۔[١١۱)‏ وَمَن اي شود اَ٥‏ تَبِيٌ اللإله قَالَ دَاتَ يَوم 





لأَصْحَايے: هاسْتَخْوا مِنَ افو ۔ 





بحذف الالف کقولھم ہم وفیم؛ أي: لم أحبیتم لقاتی؟ وحکمة الاسٹفھام إعلام السامعین 
سیب محبتھم للقائه ویوجد في بعض نسخ (المصابیح) بعد (لم): (أذنیتم)ء وھو 
آوفق بسیاق الحدیث۔ 

۷-۔- ]٣١[‏ (آبو هریرة) قوله: (اکٹروا ڈکر هاذم اللذات) یفھم من کلام الطیبي 
ان عادم من الھدم بالدال المھملة بمعنی نقضی البناءء ولکن ذکر الأسنوي في (المھمات): 
الھاڈم بالمعجمة بمعنی القاطع کما قال الجوھري”"ء وھو المراد هھناء وقد صرح 
السهیلي بأن الروایة بالمعجمةء کذا في بعضر الشروح!"٥۔‏ 

وقوله: (الموت) بالحرکات الثلاث . 


]٣١[-۶۸‏ (ابن مسعود) قولہ: (ذات یوم) أي: قي وقت اسمه یوم فھو من 


۔)۲۰۵٦‎ /٥( ؛حاحصلا٦‎ )١( 
۷۴)۔‎ /٤( انظر: صرقاۃ المفاتیح؛‎ )( 











(۵) کتاب الجنالز 





وَالْحَنْدُ لی قَالَ: 
+ و 21 







حَيٌ الْحََاءه فَلُرا: إِنَّا دَنْتَخيِي ین ال 
ری لے ہیں 





إضافة المسمی إلی الاسم؛ والمراد قال یوما. و(الحیاء) انکسار یقع في القلب بنقبض 
بە من فُل ما لا ینبغي۔ وقد سبق تحقیق معناہ في أول الکتاب في (کتاب الإیمان)۔ 
وقول: (قالوا: إنا نستحي من ال۵) أي: نمتثل أوامرہ وننتھي عن نواهیه فيی 
الجملة: ونشکر الف علی ذلكء فما حق الاستحیاء الذي أمرنا بە وتطليه منا۔ 
وقولہ: (قال: لیس ذلك) أيی: لیس حق الاستحیاء ھذا اي تحسیونہ وتفعلونہ 
بل مقامه أعلی وأرفع: وضو أن تحفظوا قلوبکم وجمیع أعضائکم وجوارحکم عما 
لا یرضاہ الل؛ وو المشار إليه بقوله تعالی : فاتَشرااقَ اک عمران : ]٣٠١‏ فیین پل 





یکلام جامع مختصرء وھو أن بحفظ ائرأس عن أن یخضع بە لغیر الف ویرفعه تگبرا 
عليه وعلی خلقه+ وبحفظ ما وعاہ الرأس؛ أی: حفظہ وجمعہ من الحواس والآلاتء 
کالسمع والبصر واللسان وغیرھاء ویحفظ البطن عن آکل الحرام وعا فیہ شبھة وما حواہ 
البطن ۔ وھو انقلب -عن الجھل بما لا یجوڑ الجھل بە من معرقة الحق وأحکام الدین؛ 
وقیل: ما جمعە البطن واتصل یه من الفرج والرجلین والیدین. 

وقولہ: (ولیذکر الموت) ویعمل لما بعدہ ویذکر . 

وقولہ: (والیلی) بکسر الباء: صیرورۃ عظامہ بالیة؛ فإن من ذکر هذا وعلم أن 
الدنیا فائیة زعد فیھاء وترك لذات الدنیا وشھواتھاء کما قال: (ومن أراد الآخرۃ ترك 

















(۴) باب تی ارت وزٗکرہ 


۹۔[١٣]‏ وَعَنْ عَبْدِافرئن عَمرو قَال: فَال رَسُول الل قچ: ×تخنَڈ 
الین المَوث+. رَوَاۃ لقن فی شُعَب الإيتانہ. (تب: ۸۷ ۱۷۱م 


۸۶ء 









زینة الدنیا)ء فھذا ہو الاستحیاء من اللہ حق الحیاءء قمن فعل ذلك فھو العبد الواصل 
المقرب۔ 
قال الشیخ الإمام العالم العامل العارف بالل علي المتقي رحمة الہ عليه في رسالة 


المسماۃ ہہ (ئبیسن الطرق إلی اللہ) بعد ما ہین أن الطریق الموصل :لی اللہ عو العبادة+ 





رط 





تس اڈ 


ار ورہکم فاعیڈوہ 


قریە تعائی : بعد السالك عن غیرہ تعالی: ومعنی الوصل: قطع السائك عن غیرہ تعالی٠‏ 





لقول تعائی: ٭ ِا 7ء عمران: 18: معتی 
وائفیر منحصر في المحظور والمہاح. والمراد بالمحظور جمیع أقسام المٹھیات من 
المحرمات والمکروعات: وبالمبح الاشتغال بالمخلوقات من السماء والأارض وائجبال 
والشجر والحجر وأسباب المعیشة وغیر ذَلكء فبعد السالك عن المحظورات دون ذھولہ 
عن المب‌حات قرب ناقصء ومع ذھوله عن المباحات قرب تام: فبأي مقدار بعد الساثك 
عن الغیر قرب إِلی الہ تعالی بقدرہ٠‏ وأ مقدار انقطع عن انخیر وصل إلیە؛ فافھم وہاللہ 
التوفیق ۔ 

]٦۴[-۹‏ (عبداقہ بن عمرو) فولہ: (نحفة المؤمن الموت) في (القاموس'"': 


التحفة یالضم: رکھمزۃ: البر واللطّفٌُ والطرقةء وفیە: الطٰرٗ 








بالضم: الاسم من الطریف؛ 
والشطٔرٍف والطارف: المال المستحدث. والغریب من الثمر وغیرہء وفي (الصراح)!": 





( االقاموس اتمحیط٥‏ (ص؛ ۷۴۳ .)۷٦۷‏ 


)۳٥٢ : االصراح؛ (ص‎ )٢( 











)٥(‏ تاب الجٹائز 








: قَالَ رَسُول اشرقاؤ: دالْمُْيِنُ بُِوت 
ین . رَوَاه التْرْمِذِیُ وَالنْمَاْنُ وَابنْ مَاجَة. زت: ۹۸۲ء ن: ۱۸۲۸ء 


۰٠۔‏ [۱۳] وَعَنْ ب 





جہ: ٤٤٤٤]ء‏ 


برا اقتی 


۱۔-[٤٤]‏ وَعَنْ عَيْیا 





خَالِدٍ فا 





َال رو اشرڑا: وٹ 


فی شب الإيَايٴ 





طرفة بالضم: نووشگفت؛ وفي بعض الشروح: الٹحفة الطرفة فاکھة وغیرھاء وفي 
الحدیث: (تحفة الصائم الدھن والمجمر) یعني یذھب عت مشقة الصوم وشدتہ: کذا 
في (مجمع البحار)”'ء قالمراد أن الموت لطف من اللہ للمؤمن وب منه ونعمة ھتیثة 
له بوصله إلی جننہ وفریه؛ ویذھب عنه مشقة الدنیا وشدتھاء قال بعضی العارفین: ولو 
یعلم الناس ما في الموت لأھلکوا أنفسھم بایدیھم؛ والموت جسر بوصل الحبیب ای 
الیبڈ) 

]٣۳[ -۰‏ (بریدة) فولہ : (المؤمن یموت بعرق الجبین) قیل : هذا گنایة عن 
التشدید في الموت لیمحص ذنوبه آو یرفع درجتهء وقیل: کثایة عن کدہ في طلب 
الحلال والریاضة في العبادة إلی وقت الموتء وقیل: إِن عرق الجبین علامة تتبین من 
المؤمن عند موتہء نقل ذلك عن ابن سیرین؛ وقیل: المراد أنه لیس علیہ شدۃ الإعراق۔ 

۱-۔ ]٣٤[‏ (عبیداللہ بن خالد) قول : (موت الفجاءة) ہضم القاء مع المد 
والقصر ویفتحھا مع القصر ‏ وعي البغتةء یقال : فجا الأمر: إذا جاء بغتة۔ 

وقول : (أخذۃ الأسف) رُوي ہفتح السین ہمعتی القصب؛ ویکسرھا بمعنی 


() ؛ مجمع بحار الأنوارہ (۱/ )۲٥۷‏ 














)١(‏ باب تی الوت وذکرہ 


وَرَحْمَة لِلمُومن). (د: ۳۱۱۰ شعب: ۷/ ۰۰٥۱ء‏ ح: ۹١٤٦۱]ء‏ 


٣۔-۔[٤٤]‏ وَعَن آنس قَالَ: دخل الب ي عَلَى شاب وَهُوَ فِي 





الْمَوْتِء فَقَانَ: <َیْفَ يِجد؟؛ فَالَ: أَرْجُو اللٴیا رَسُولَ اش وَإِئی اَعَافُْ 





ابر فَال: قَالَ رَسُول اف قچ: :لا تَمَوٰا المَوِتَ 





الغضبان: أي: موت الفجاءة من آثار غضب اللہ؛ لائہ لم یترکھ لأن یستعد للآخرۃ بالتوبقة 
والعمل: وھذا للکافر ولمن لیس علی طریقة محمودة بدلیل الروایة اللآخری۔ 

۲-۔ ]٣٢[‏ (آنس) قول : (تجدك) من الوجدان بمعئی العلم؛ فیکون من 
أفعال القلوب ۔ 

وقولہ: (لا یجتمعان) أی: الخوف والرجاء؛ وقد فھم غلبة الرجاء من تعلیقه باللہ 
وتعلیق الخوف بالذنوب مع ما فيه من رعایة الدب 

الفصل الثالٹ 

۳-۔ ]۱١[‏ (جابر) قولە : (فإن مول المطلع) بضم المیم وتشدید الطاء وفتح 

اللام: موضع الاطلاع من إشراف إِلی انحدارہ والمراد ما یطلع عليه العبد من أھوال 


الآخرۃ في مواقف القیامةء وأمور بطلع عقیب الموت من أحوال البرزخء وبە فسروا قول 











[حم: ۴/ ۴۴۲]ء 


٤-۔[۱۷)‏ وَعَئْ آي أُفامَة فَالَ: جَلمْتَا إلی رشولِ اف ٍف 





أمیر المؤمنین عمر ةَلہ: لو أن لي ما في الأرض لافندیت بە من عول المطلع: وقال 


الطیبي''': یرید ما یشرف عليه العبد من سکرات الموت وشدائدہ؛ قاله إلما یتمناہ من 
قلة صبر وضجرء فإٰذا جاء متمناہ یزداد ضجراعلی ضجرء فیستحق مزید سخط علی 


تمني الشدائد والالامء ومن شان العاقل آن 






۲ البلاءء وھو واقع لا محالة 

وقوله: (الإنابة) أي: 'لرجوع والاقبال إلیہ 

-٤‏ [۷] (أبو أمامة) فولہ: (فذکرنا ورفقنا) من اتذکیر وانترقیق: ونصب 
ضمیري انمتکلم 

وقولہ: (یا لیتعي مت) یقال: مات یموت ویمات ویمیتء فعلی الأول مت بضم 
المیم وعلی الآخرین بکسرھا۔ 


وقولہ: (أعندي نتمنی الموت؟) أي: وتملیه مٹھي عنہ: أ 





المراد: في حضرتي 
وحبائي نتمنی الموتء وحضورك عندي ومشاعدتك لجمائي وکمالی خی لك من 
آلموثء وإڈ حصل لك بعد الموت نعیم ودرجات فکل ذلث لا یوازي النظر إلی وچھي 


(۱) ؛شرح الطیي؛ (۳/ )۴۴٣‏ 











تَُْاكَ: ٥یا‏ سَكٰذً! إِنْ کُنْتَ غَلث خُلقّےَ زا 
فَهَوَخَيرلَكَء۔ رَوَاہُأَحْمَدُ, [حم: ہ/ ۷٦۲]ء‏ 







-۸٥‏ [۱۸] عَن حَارِنَة بن مُضَرب قَالَ: دَعَلْتُ عَلَى 
وی سَْماء لَقَالَ: للا آئی سَيلت رَسُول اشرکا یفُول: لا 


سمعت 





والتشرف بصحبتيء وھو قي الدنیا جنة مثل جنة الآخرۃ بل اعلی وآلذ مٹھاء ولنعم 
ما قال بعض الفقراء حین سثل: الحباۃ خیر للمومنین أو الممات؟ فاجاب: بأن في زمان 
النبوۃ الحیاۃ خیر وبعدہ الممات۔ 

وفولہ: (إن گنت خلقت للجنة) فإن قلت: ہو من العشرة المبشرۃ فکیف آتی 
بکلمة افشك؛ قلت: لعل البشارۃ حصل بعد ھذا القول بوحي من اللہ ئةء أو ھذا إشارۃ 
إلی عظیم ھذا الأمر ومن شآنه أن لا یحرم بذلكء وقال الطیبي''': (إن) مھنا للتعلیل 
کما قولہ تعالی : لوان الو كت تین ۹ء فتدبر۔ 

وقولہ: (حسن من عملك) (من) زائدةء وزیادة (مِن) في الملبت جائزۃ علی قول 
الأخفش؛ ویحتمل أن تکون تبعیضیةء فافھم . 

٥۶-[1۸](حارثة‏ بن مضرب) قولہ: (حارثة بن مضرب) بضم المیم وتشدید 
الراء المکسورۃ قبلھا معجمةء الکوفي ثقة من الثانیة. و(خیاب) بتشدید الموحدة این 
الارٹ۔ 

وقولہ: (قد اکتوی) من الکي؛ وھو إحراق جسدہ بحدیدة أو نحوھا۔ و(سبعا) 
اي: في سبع مواضع من بدئہ؛ وقد اختلفت الاحادیث والاثار في جوازہ والٹھي عنہ؛ 


() شرح ئطیي؟ ۱۳ ۳۴۰)۔ 











آخرو۔ [حم: ۱۱۱/١‏ ت: ۹۷۰]۔ 

یھ 
ویجيء تحقیقه في (کتاب الطب والرقی) إن شاء اللہ تعالی ۔ 
ي) أي: علمتني؛ وکانہ اضطر إلی تمني الموت لضر اصابہ 
فاکتوی ہبہ أو غنی خاف منە البطر؛ وھذا هو المناسپ بسیاق الحدیث: ٹم تحسر 
علی تغیر حالتہ التي کانت في صحبة رسول اللہ پیج ۔ 


وفولہ: (ثم آئی یکفنه) وکان نفیسا من الأقمشة. 


وقوله: (ولقد رأ: 





وقولہ: (لکن حمزۃ) وھو سید الشھداء عم رسول اللہ ٹا استدراك عن محذوف 
أي هذا جائزہ ولکن لیس فیه اقتفاء بکبار الصحابة في الففر والشدة؛ لأن حمزۃ طلہ 
والذین معہ عليه مضوا علی ما مضواء والتتوین في (ہردة) للتحقیر . و(الملحاء) من 
البرودعا فیه خطوط بیضی وسود. و(قلصت) أي ؛ اجتمعت وانضمت وقصرت وزالت۔ 

وقول: (جعل علی قدمی) آي: سُیّرت قدماہ بالإذخر وھي بکسر الھمزۃ 
وسکون الذال وکسر الخاء المعج 
في القبور۔ 


شیشة معروفة یسقف بھا البیوت: وتجعل 














(۳) باب ما یقال عند من حضرہ الوٹ 








اب مایقا لف دم ضر والت 
٭ الْفَضلُ الأوّڈ: 
٦1[1-7]عَنْ‏ لاً: قَالَ رَسُول الل کا : 
دلَتُوا تَوتاكُمْ رک رآ رَوَاه مُلْمٌ. (م: ١۹۱]۔‏ 


٣۔‏ باب ما یقال عند من حضرہ الموت 


سُمیدٍ وَابىي 











أي قرب من الموت بأن تیقن بحکم العادة أنه ہموت: وفي (شرح الھدایة) لابن 
الھمام''“: ان علامات الاحتضار أن تسترخي قدماہ وتنتصبان فلا ییقیانء ویتعوّج أئفہء 
وینخسف صُدُعٌاہ ویمضد جلد خصیتيه لإشماز الخصیتین بالموت: تم انظاهر من 
الکلام أن المراد ما بقول الناس الحاضرون من تلقین المیت والدعاء لە ولأنفسھمء وفي 
لیست من هذا القبیلء ومن عادۃ المؤلف أن یذکر في الباب 
آحادیث ٹھا مناسیة ولو کانت بعیدة بوجە ما ولا یعقد لھا آبواباً آخر روما للضبط وتقلیلاً 


الباب ذکرت آحادیث کثیرۃ 





للانتشارء وھذا کثیر في ھذا الکتاب فلا یطلب صریح المناسبة للباب فاحفظہ۔ 
الفصل الأول 
]١[- ٦‏ (ابو سعیدء وآبو مریرۃ) قرلہ: (لقشوا''') من اللَقْنْ وہو سرعة 
الفھم؛ لَقنْتُ الحدیث بالکسر: فھمت؛ تلقت: اأخذتہ؛ غلام لقن: سریع الفھم: 
والتلقین: اللفھیمء أی: ذکروا من حضرہ الموت (لا إلە إلا الل) والمراد بە تمام الکلمة 
الطییة اکتفی بالجزء الأول کما یقال: قراءة (قل هو اللہ أحد) 





(۱) ضح القیي ( 01۱۴ء 
(۲) وجوباعند جماءمة منھم بعض الحنفیة؛ ونقل بعض المالکیة الاتفاق علیہء والاکٹر علی نہ 
ندب, کذا في االتقریرۃ۔ وانظر: ؛مرفاۃ المفاتیح؛ (۴/ ٦٦1۱)۔‏ 





(ہ)کتابالجنالز 


۷۔ ]٢[‏ وَعَئْ اَم سَلَمَة قَالَٹٰ: زشرڈافرچ: رت 





ےممحستہ (إذا حضرتم المریض أو المیت) (ار) للشك: 
والمراہ بالاسي صو الأول: أي : المریض الذي أسرف علی الموت الذي یقال ل: 
المحتضرہ ویحتمل أن تکون للتنویعء ویکون المراد بالمریض غیر المحتضر۔ 

وقولہ: (وقولوا خیرا) بأن تدعوا ئلمریض بالشفاءء آو للمبت بالمغفرةۃ أو تدعوا 
لأفسکم خبرآء وفیل: المراد بالخیر ہو لا إلە إلا اللہ و(قولوا) بمعنی لقنوا۔ 

۸- [۳] (وعٹھا) قولہ: (إنا لہ وانا إليه راجعون) بیان لما أمر یه وھو وإن 
لم یکن ماموراً به صریحا لکن الترغیب والبشارة والمدح یقتضي طلب الفعل٠‏ وھو 
سا اشن 

وقولہ: (الٹھم آجرني) بسکون عمزة وضم جیم إِن کان ثلائیاً کنصر ینصرہ وإلا 
قیفتح عمزۃ ممدردة ویکسر جیم یقال: آجرہ یؤجرہ: إذا أعطاہ أجرء وکذا أجرہ یأجرہ 
بمعنی. والمصیبة: الحاله التي تصیب الإنسان؛ غلب فیما یصیيه من المکروہ۔ 

وقولہ: (وأخلف) بفتح الھمزۃ وکسر اللام؛ والإخلاف: جعل کل شيء مکان 
ما ذھب وفات: آي: عب لي خیرآمن مصییتيء أي: مما فات بھذہ المصیةء والمراد 














٣‏ باب ما یقال عند من حضرہ الوت 






فلا نات ابو سَلمَۃ قُنْتُ: اي 





کو 


َاجرإِلی رَشولِ اللر کا تم تی فَُْاِ 
تلم (م: 141۸ء 





و البدل مما فات؛ وھو الظاھر من سیاق الحدیث. 
وقولہ: (فلما مات آبو سلمة) ہو اسم زوج آم سلمة قبل النبي تچ ۔ 


وفوله: (قلت) أي: تذکرت ا ای ا اندعاء 





لە: (آول بیت ہاجر) أي: أبو سلمة أول من ھاجر إلی رسول اللہ ت2 قاله 





أبو نعیم؛ ولعل المراد أول من ہاجر من الحہشة !لی المدینةء وکان ہو وزوجتہ آول 
من ہاجر إلی الحبشة تم إلی المدینة 
وقولہ: لثم إِني قلٹھا) أي: قلت حذا القول ودعوت بھذا الدعاء؛ طلبآلصدق 
ہذا الحدیث وامتثالاً لأمر رسول اللہ کچ؛ لا مع ما فی نفسي من التعجب والاستیعاد 
وقولہ: (فأخلف اللہ لي) أي: جعل لي مکان أبي سلمة رسول اللہ 2ء وتزوجني 
وھو خیر الخیرین وخیر جمیع الخلائق أجمعین 


]٤[-۹‏ (وعنھا) فولے : (وقد شق بصرہ) في (القاموس)''': شق بَصَرْ 





)۸۲۷ : المحبطا (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 














(۸) کتاب الجنالز 


ہش ت تمَة اضر قََ تَا یز ل ام ٥‏ 






َ: و الروح ہن 


المیت: نظر إلی شيء لا پرتد إِليه طرفے؛ ولا تقل: شق 'لمیت بَصَرّہ؛ انتھی۔ یعني 


ان (شق) هھنا لازم لا متعد بمعئی انفتج لا بمعنی فتح؛ ومن شم قال صاحب 


(النھایة)''': بفتح الشین ورفع الراءء وضم الشین غیر مختار٭ ثم قال لبیان سبب شق 
بصر المیت (إن الروح .. ۔إلخ)ء وقال الطیي''': یحتمل أن تکون علة ٹلإغماض 
کائے قال: أغغمفتہ؛ لن الروح إذا قارق یٹیعے البصر في الذھاب٠‏ قلم یق لانفتاح 
بصرہ فائدۃ, 

وفوله: (لا تدعوا علی أنقسکم إِلا بخیر) أي: لا تقولوا: واویلاہ ویاکریاہ ونحو 
ذلك فإنه دعاء علی أنفسکم بنسبة الوییل والکرب لأنفسکم؛ لان معناہ: یا ویليی 
ویا کربيء أبدلت یاء المتکلم بالألفء مثل با غلاماہ: أو پریا 
یرجع ضررہ علیھم؛ فکأنہ دعاء علی أنفسکمء أو کان النوحة والجزع دعاء علی المیت 
کما بشیر إليہ قول پ2: (إِن المیٹ لبعذب ہبکاء أعلہ): أو یکون مشل ٭ ولا تْلُوا 
آل4 1: ۱۲۹ أي: لا یقتل بعضکم بعض وقولہ تعالی : لت اتک 


ال 2095 





أن ارتکاب ما لا یرضاہ اللھ 


وقرلہ: (وارقع درجد في المھدین) قال الطیبي''': معضاہ اجعلہ في زمرة 


(۱) دالحھایقہ (۱7۷٤۱۹])۔‏ 


)۴۳۸ /۴( شر الطیي:‎ ٥( 
٭شرح الطیي؛ (۳/ ۳۳۹)۔‎ ۴( 














)٣(‏ باب ما بقال علد من حضرہ! 








مر ہف کے ا ہیں رہ وو یں سوہ ہو شڈ 
وَاخَلفه في عقبے فِي الٰغابِرِينء وَاغیِز لٹا وَهٗ یا رَبٌ العَالِينَء وَافسخ لهُ 
وَنَوّر لَهُ فیيا۔ رَوَاه مُسْلِمٌ. 2م: 4۲۰]ء 


٠‏ -۔ ]٥[‏ وَمَنْ عَا 








سومان ف جو 





الذین عدیتھم إلی الإسلام ورفعت درجتھمء انتھی۔ ویحتمل أُن یکوڈ معناہ ہل هو 
الظاعر: اجعله رفیع الارجة وعالي المنزلة من ہین المصدیین أي: اجعله من 
أعاظمھم وأعالیھم ۔ 

وقولہ: (واخلفہ) بوصل الھمزة وضم اللامء أي: کن خلیفة لە في أولادہ الباقین 
بان تُصلحھم وئریئیھم۔ 

وقولہ: (في الغابرین) آي: الباقین؛ من غَبْرَ ہمعنی بقيی؛ ویجيء بمعنی ذعب 
ومضی أیضاً ضدہ وھو بدل من (في عقبہ)ء أو حال مه فعلی الأول یکون الغابرون 
ہم عقبةء وعلی الثاني یکون المراد بھم الناس؛ أي : أعقابہ الکائنین في الباقین من 
التاس 

وتولہ: (واغفر لتا) بحتمل ان یکون ثفظ الجمع للتعظیم وآن یکون لنفسه الشریفة 
وللصحابة 

]٥[-۰‏ (عائشة) قولہ: (سُجٌي) بضم السین وکسر الجیم المشددة: عُطٌي 
وزنا ومعنیَ 

قوله: (یبرد حبرة) کعنبةء وھي برد قطن یمان هو شيء مخطط؛ وھو بالإضافة 


وبالتوصیف . 








(۸) سٹاب الجنائز 















٭ الَفَصْلٌ النا 
۱-[1] عَنْ مُقَاذ بن جَبَل قَالَ: قَالَ رَسُود اشرٌ: دمَنْ کان 
آججر کَلاَیہ لا إِلَهإلاً الٴمَعَلَ وَرَاهُأبُو دَاوّ2. (ہ: ۱۴۱۱ء 


۲-۔ [۷) وَعَنْ تعقل بن بَمَار قَالَ: قَالَ رَسُول اظر ے: ۸اقرؤوا 
سُورة فشک عَلَی موم . روَا َحمَد وو داد وَابنْمَاجَة. (سم: /٥‏ ۲۷ء 


۵: ۴۱۲۱ء جہ: 8۸٤1]ء‏ 





الفصل الٹاني 
]٦[ -۱‏ (معاذ بن جبل) قوله: (من کان آخر کلامہ لا إله إلا اللہ) قد عرفت 
آن المراد مجموع لا إله إلا الله محمد رسول الل ۔ 
۳۲- [۷](معقل بن یسار) فوله: (عن معقل) بکسر القاف۔ 
وفول: (علی موتاکم) الظاھر أن المراد المحتضرء وعلیه العمل؛ والسر في 
تخصیص ھلہ السورة بالقراءۃ علی المیت موکول إِلی علم النبوةء والاشتمال علی 
اأصول الدین مشترك بینھا وہین السور الأآخرء وانظاھر أن ذلك السر مکتوم في فاتحة 
مذہ السورة المتضمنة لتصدیق الرسالة بارکد وجے وخاتمٹھا المشتملة علی الرجوع 
إلی اللہ المناسب بھنا الوقت؛ وعي آیة عظیمةء قال ابن عباس ؾَقا: کنت لا اعلم 
ما روي في فضل (یس) کیف خصت بہ؛ فإذا أنه لھذہ الاّية: ٭ 











وقولے : (رواہ احمد وأہو داود وابن ماجے) قال في (الأذکار)'": في إسنادہ 


() انظ الیضاوي؛ (۲/ ۲۸۸). 
)٢(‏ ؛الأذکارہ (ص: ۲۳۱) 












-٣‏ [۸] وَعَنْ عَايِشَة قَانَےْ 
مَظمُودِ وَمُوَمَتٌ, وَمُوَ 


رَوَاءُ التْرْمِذِی وَآَبُو اود وَابْنْ مَاجَة . (ت: ۹۸۹. د: ۳٣۴۱ء‏ جہ: ١١٤١]ء‏ 








٤-۔‏ [۹] و 


رَوَاه القرِْذِي وا 











٥۹۶-۔[١٣]‏ وَعَیْ حُصَيْنِ بن وَحُوَح: آ 


یَمُونا فَقَالَ: ىِتَي لأَ آری طَلْحَة إِلأ قَذ خذثبےءِ 





ضعف:؛ وفہ مجھولان لکن لم یضعفہ أبو داود یرید أنه مما سکت عنە أبو داودء وقد 
تقرر أن ما سکت عنہ أبو داود صالح تلاحتجاج: ولا یتجاوز الصحة او الحسنء وکنی 
-۳٣‏ [۸] (عائشة) قولہ: (قبّل عثمان بن مظعون) وھو أول من مات بالمدینة 


من المھاجرین؛ وأول من ذف بیقیع وصارت مقہرۃ بعدہ: وحمل رسول اللہ َهةٍ الحجر 





بنفسہ الشریفة+ ووضع علی قبرہہ ومظعون بالظاء المعجمةء وذ 


انحدیث: دلیل عفی 





أن المیت طاھر خلافاً تئبعض ؛ ولعله بعد أمثال هذا من الخصائص ؛ وسیجيء الکلام 
فیه فی غسل المیت 

٤‏ [۹] (وعتھا) فولہ (إن أبا بکر قبل النبي ي2) وقال ثقد طبت المحیا 
والممات 

٥-۔[١٠](حصین‏ بن وحوح) قول: (حصین) بالصاد المھملة بلفظ 


التصغیر : 











)٥(‏ فتاب الجنائز 





کازٹرنی ہے وَمَجُُرا: نَۂ اَی لِجِنّة لیم اذ تْبَ نین فَهَراتَیْ 

أَهْلِيہ. رَوَاہُ ابو دَاوُ. (ہ: ۴۱۰۹]۔ 

٭ الفَسْلٌ اللَالك: 
]٦١[-۰٦‏ عَن عَبْيافِ : فا رون افر: تنا 

کول نۃ اث لعیح اریہ شعاد شرب رم الَظیم 

. قالوا: یا رَسُول الا کَْفَ لِلَحٰیاء؟ ہاو 








وقولہ: (ابن وحوح) بضےم واوین وسکون حاء مھملة أولی؛ کذا في 
(المغني)'' والصواب فتحھماء وکذا صحح في شرح الشیخ وفي نسخ الکتاب؛ وھو 





المشھور ۔ 

وقولہ: (فاذنوني) بمد الألف؛ أی: أعلموني بە حتی أصلي علیه؛ یعنيی عجلوا 
في الإعلام 

وقوئ: (لجیفة مسلم) في (القاموس؟''': الجیفة بالکسر: جثة المبت؛ وني 
(مختصر الٹھایة'": إذا آنٹنت: وجاف وجیف واجتاف: آنشن؛ وکائه بھا سمیٹ 





بائجیفة؛ لان من شأنه ان یجتاف إذا أمھل 
وفولہ: (ظھراني أهلہ) لفظ (ظھراني) مقحمء وقد یجمعء وقد مر بیانه 
الفصل الثالث 
]٢١[-٦‏ (عبدالل بن جعفر) فولہ: (کیف للأحیاء) أي: کیف عذا الدعاء 
(۱) |المقتي؟ (ص : ۴۸۵) 


)٢(‏ تالقاموس المحیطہ (ص: ۷۴۲)۔ 
(۴) 8الدر ایر (۱/ ۱١۲)۔‏ 














() باب ما بقال عند من حضرہ ثلوت 





لنا لو قلناہ أبحسن للأحیاء أم لا؟ قالوہ حرصاًعلی ذکر اللہ ولما توعموا اختصاصه 
ہالموتی سألوہ. 

وقولہ: (وأجوہ) من الجودۃء والتکریر للتأکیدء والواو فیە یفید الاستمرار٭ کذا 
قال الطیبي'. 

]٣۴[ -۷‏ (آہو ھریرة) قولہ: (کانت) الغیبة باعتبار النفس ہ أيی: التي 
کما هو القیاس بعد النداء نحر: یا ابھا الذین آمنواء لو قیل: (شَْي) اعتبارا للمعنی 
لجاز ایضا نحو؛ آنا الذي سمتني أمي حیدرہ٭ کما یقرر فی علم المعاني؛ و(کانت) 





حال أو صفة بعد صفة۔ 


وقولہ: (یروح وریحان) الروح یفتح الراء بمعنی الراحة وروي بضمھاء وآرید 
به الرحمة أو البقاءء والریحان ہمعنی الرزق کذا فسر في قوله تعالی: ولس 





وَارَان 14ن رحین: ۴٠)ء‏ وفي قولە تعالی: ٭ وع کی گل الواقعة: ۸۹]ء 
وقولہ: (فیفتج لھا) بالیاء التحتائیة مسند إلی الجار والمجرور۔ 


)۳۴٣٣ /۴( شرح الطیي؛‎ )١( 











(۵) قتابالجنائز (ك 





وقولہ: (یقال لھا) آي: لللفس۔ 

وقولہ: (فیھا الل) أي : عظمتہ وکبریاؤہ الخاصة کما یکون للملوك والأمراء وللہ 
المثل الأعلیء والل أعلم؛ وقال الطیبي'': أي فیھا رحمۃة اللہ وھي الجنةء والمراد 
السماء السابعة کما یأتي في حدیث البراء۔ 

وقولہ: (الرجل السوء) بضم السین وفتحھا وھو مرفوع صفة للرجل؛ آو منصوب 
علی الخبریة لکان کما في قولہ: (فإذا کان الرجل صالحاً)۔ 

وقول: (اخرجي) أي: قال قائل من الملانکة التىي حضسرت:؛ ولعل إبراد لفظ 
الجمع في الرجل الصالح لتکریمە والاعتناء بشأنه. 

وقولہ: (بحمیم) أآي: ماء حار ۔ 





وقوله: (غساق) بالتخفیف والتشدید : صدید أھل النار یسیل عنھمء غسقت 
ائعین : سال دمعھاء والمراد الإخبار بالعذاب الٰذي یکون لھا في جھنم . 

وقوئه: (وآخر) بالنصب عطف علی محل (حمیم)ء والرفع أي لە عذاب آخر 
(من شکلہ) أي: مثل ما ذکر (آزواج) أي : أصناف صفة ا (آخر) لڑرادۃ الجنس۔ 





( شرح الطیي؛ (۳/ )۳٣۳‏ 














(۳) باب ما یقال عند من ت 








۸-۔ [۱۴] (وعله) قولہ: (إذا خرجت روح الموؤمن) الروح یذکر ویژنٹ . 


وقولہ: (تلقاھا) بنشدید القاف وتخفیفھا۔ 

وقوله: (ملکان) وذکر الملاتکة في الحدیث السابق باإرادة ما فوق الواحدء أر 
کان یلقی بعضھم ملکان وبعضھم اکثر . 

وقولہ: (قال حماد) هو راوي الحدیث من أَبي ھریرۃ؛ کأنه نسي لفظ الحدیث۔ 

وقولہ: (فذکر) بالمعتیء وفاعل (ذکر) آبو عریرۃ أو الرسول پت 

وقولہ: (وذکر المسك) أي: بطریق التشبیيهہ أي : رائحة کرائحة المسك 

وقولە: (صلی اللہ عليك) خطاب تلروح علی طریقة الالتفات 

وقولہ: (تعمرینه) بضم المیم؛ والمراد بآخر الأحل اجل القیامق أو المراد 
البرزخء آي: انطلقوا بە إلی المکان الذي أعدٌ لە إلی یوم الحشر۔ 











)٥(‏ ضتاب الجنائز 





وقولہ : (فیقال) ذکر هھنا (یقال) وثمة (یقول) إشار 


ة بأن اللہ تعالی بقول 
ٹلمومن تشریفاً له واعتداء بالرحمۂ: والکافر مبعود مطرود من الحضرة تقول ئه 
الملاکة , 





وقولہ: (ریطة) بفتح اثراء وسکون ! 
تَسْحٌ واحد وقطعة واحدةء آر کل ٹوب لی 






ة: کل ملاءۃ غسر ذات 


قیق؛ کذا في (القاموس)(' 








وقولہ: (ھکذا) آي: کفعلي ہذا فعلہ ابو ھریرة ليْريَ الحاضرین صورۃ فملہ پچ 
کوشف لہ 8 عن نتنہ: فرةً الریطة علی أنفه 

]۱٤[-۹‏ (وعنه) قولہ: (عنك) مفعول ما لم یسم فاعله لقوله (مرضبا): 
وٹھذالم یقل: مرضیة۔ 

وفولہ: (فتخرج کاطیب) أي: رائحة کاطیب روائح المسك. أي: تخرج الروح 
بھذہ الراتحةء 


() ؛؛ثقاموس المحیط٥‏ (ص: )٦٦٦‏ 











ری (۴) باب ما یقال عند من حضرہ الوت 


سس ٠‏ فيقَول: قَذ مات 


تی او الوَاِتَة وإِن ا کِا احضیر 





وَالَمَايْي. (حم: /٤‏ ۲۸۷ ن: ۱۸۳۳]ء 

وقو : (لبناوله بعضھم بعضا) آي : بتداولونہ تبرکاً وتعظیماً للروح؛ والروح 
یذکر ویژنٹ : 

وقولہ: (دعوہ) أی: لا تسألوہ ولا تنقبوہ حتی بذھب عنه بقابا غم تعب الدنیا 
فیستریح فحینذ ساألوہ. 

وقرله: (یمسح) بکسر المیم: البلاس۔ 

وقولہ: (باب الأرض) آی: ہاب سماہ الأارضء کما یدل عليه الحدیث السابق؛ 
ویحتمل أن یراد باب الأرض فیردونە إلی أسفل السافلینء کذا قال الطیبي!ء. 

وفولہ: (حنی یأتون) علی حد لق بل ارول 14فیٹرہ: ]:٠٢‏ علی قراءۃ الرفع ٠‏ 
کذافي شرح الشیخ؛ وبحتمل أنَ یکون (حتی) حرف ابتداء استحضاراً لتلك الحال . 


() شرح اثطیي؛ (۴٣/١٤۴)۔‏ 











)٥(‏ کتاب الجنانز 





۰._۔ ]٣٥[‏ (البراء بن عازب) قولہ : (ولما بلحد) أي : لم یلحد بعد 


وقولہ: (ینکت پە) والئکٹ أن تضرب فی الأرض بقف 





ٹر فیھاء کذا فيی 
(القاموس)۷'ء وبھذہ العلاقة من اللزوم تسمی المعنی الدقیق : نکتة؛ لان من عادة 
المتفکر أن بنکت؛ وقیل: لتائیرہ في القلب. و(الحنوط) کصبور وککتاب : کل طیب 

وقول: (تسیل کما تسیل القطرۃ) بریید خروح الروح من البدن بسھولة ولین 
وسرعة. و(السقاء) بکسر السین: جلد السخلة إذا جدع یکون للماء واللبینء بالفارسیة: 





میگ 


۔)٦٦١ ؛االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 














() باب ما یقال عند من حضرہ اوت 


اعدم لم بتٹرفا فی یو طَرقَة بی لی َأومَافََجتلرمَا فی 








وقولہ: (فإذا أخفھا) آی: ملك الموت الروح سلمھا إلی أعوانه إِئی الملائکة 


الذین معھم کفن من أکفان الجنة ‏ 

وقونہ: (لم یدعوھا في یدہ) أي: لم بترك هؤلاء الملانكة الروح في ید منك 
اثموت 

وقولہ: (ما هذا الروح الطیب) الروح یذکر ویؤنٹ کما ذکرنا 

وفولہ: (فیشیعہ) الضمیر لفلان أو نلروح وھو یذکر ویؤنٹء والتشییع والمشایعة: 
انذھاب مع أحد ومتابعته. 

وقوله: (مقربوما) بفتح الراء: ائملائكة المقربون غي تلك السماء فالإضافة 
بادنی ملابسة (حتی ینٹھی بە) بلفظ المجھول۔ 

وقولہ: (في علیین) اسم موضع في السماء اسابعة 


وقوئہ: (وأعیدوہ إلی الأارض) أي: إلی جسدہ الذي دفز في الارضص 














)١(‏ فتاب الجنائز 








وقولہ: (فیفسح) من الفسح 
وفولہ: (فوجھك الوجہ) أي: وجيك ھو الکامل في الحسن وانجماذ 
(یجيء بالخیر): ٢‏ 








وحژ ئمثل هذا الوجه أن یجيء با 


صفة الوجہ لان لامہ للعھد الذعني ۔ 





وقونہ: (فیقول: رب اقم الساعة) أي: أحیني حتی ارجع !لی الد 


وا رَجْيك اي بَجي؛ بالْخْر: امرقاۃ انمقائیح+ 














() باب ما یقال عند من حضرہ الرت 





الْعبْدَ الْکَاْر إِذّا كَانَ فِي الْقطاع 
لاجر لَرَ لہ بن الشقاء کلاکڈ لوڈ لوج تم 
الْشوحء فَیجْلسُونَ مه مَ الیْصَرء تُمّ بج يہ مَللتُ الْمَوْتِ حَتی ب 
روہ فََقون: ھا اَی اتی ارجي إلّی خط بن افو قال: رق 
رع الَفوۂ من الشوفی اعَبلرلِ عْذْمَاء فَإذَا 


نی بَجْتلو في تَلكَ اوج 















العمل الصالح حتی, اید ثواباً ودرجة: لکنے لم' علم أ 


بالبعث یوم القیاسة طلب قیام الساعة کتایة عن الإحیاء ھذا ویحتمل أن یکون الم 


لپ الاضیاء وید اوت 


حتی أرجع إلی أھلي ومالي لفرط سرورہ۔ وتمنیه الرجوع اِلبھم لبخبرھم بھ. کما یقہ ۔ 


ویتمنی المسافر الڈی حصل لہ التنعم في بلاد الغربة کما جاء فی الحذیث 





برح (قي جسدہ) وتنتشر في أعماقه فزعاً وکرامة 
الخروج إِئی ما یضرھا علی عکس حال روح المؤمن فی سرعة الخروج نشاطاً وسرورد 
وحسن النظر إلی ما یسرھا 

(فینتزعھا) الانتزع متعد ولازم: وائنزع متعد. و(السفود) کتور: حذیدۃ یشوی 
بھا اللحم وبیقی معھا یقیة من المحروق. فیتصحب عند الجذب شیا من ذلك الصوف 
المبلول 

وقولہ: (فیأخڈھا) أيی: ملك الموت الروح 


وقولہ: (لم بدعوعا) أىي: الملاتکة الروح۔ 











() کتابالجنلز ری 












اق 


كث٥‏ رو ہیی و 


۲٠ 207‏ 3 
سر مقر ا 
وم و ۳ پا ا ا ا 

وقولہ: (کان یسمی بھا) وذکر فیما قبل (یسمونه بھا) تکریما ولذلك ذکر منا 
(اکتبوا کتابہ) وهناك (کتاب عبدي)؛ فتدیر . 

وقو: (حتی یلج الجمل في سم الخیاط) یعني: یدخل ما ہو مثل في عظم 
الجرمء وھو البعیر فیما هو مثل في ضیق المسلك وھو ثقبة الإبرۃ: وذلك مما 
لا یکون؛ فکذلك ما توقف عليهء کذا قال البیضاوي!''ء والسم بالفتح: اللقب: والقاتل 
المعروفء ویئلٹ فیھاء کذا في (القاموس)'". 

وقول : (قکأنہ حر من السماء) أي: سقط؛ لأنہ سقط من أوج الإیمان إلی 
حضیض الکفر ۔ 

وقولہ: (فتخطفہ) أي: تسلبه الطیر؛ لن الاھواء الردیئة توزع آفکارہ. 

وقولہ: (أو تھوي بە) بکسر الواو+ أي : تلقيهء والباء للتعدیة. 





وقولہ: (في مکان سحیق) أي: بعید؛ فإن الشیطان قد طرح به في الضلالةء 


.)۳۳۸ /۱( تفسیر الیضاري:‎ )١( 
)٥۰٣١ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ ٢( 








بن (۳) باب ما یقال عند من حضرہ لوت 





ہے 


بُدعوت 
و(او) للتخییر کما في قول: ٭ اَوكسَہْىٍ 4 آو تلتتربع؛ فإن من المشرکین سن 
لا خلاص لە أصلاّء ومنھم من یمکن خلاص بالتوبة ولکن علی بعدہ کذا في (تضیر 
البیضاوی)٥۔‏ 





اشن لأَئْنِجّ رُوحَ بن قَلھما. رَوَاہُأَحْمَدُ. (سم: ۱٢۸۷/۰‏ 


وقولہ: (وتنزع نفسہ مع العروق) کتایة عن الشدۃ 


() اتقسیر الیضاری؛ (۸۸/۲) 














)٥(‏ تاب الجنالز 







لكٍ با أَؤپشرء تَحَنْ 
: یا ا عَبْ الؤَحْمَن! اما سَہمْت رَسُول ال58 


[جہ: ٤٤٢1ء‏ البعث: ٢٢۲]۔‏ 


۱-۔ ]1١[‏ (عبد الرحمن بن کعب) قول : (معرور) بفشح المیم وسکون 
العین المھملة وضم الراء الأولی۔ 





وقولہ: (فأقرا) من الإقراء؛ وفي نسخة من القراءة قال في (القاموس)": قرا 
عليه السلام: أبلغه کاقرأء: ولا یقال: أفرآہ إلا إذا کان السلام مکتوباً۔ 

وقولہ: (نحن أشغل) أي : بأعمالنا وجزاٹھا۔ 

وقولہ: (من ذلك) أي: بعید من إقراء السلام فإنه یستدعي الفراغ ۔ 

وفولہ: (سمعت رسول اللہ ٹل ...إلخ)ء أي: لست ممن یشغل عن ذلك یل 
نت ممن ورد فیھم عذہ الکرامة۔ 

وقولہ: (تعلق) علقت الإیل الیضاہ کنصر وسمع: وعتھا من أعلاھاء والباء في 
(بشجر الحنة) للملابسة تفید الاتصال واللحوق 


وفوله: (فھو ذاك) أي : فالفضل والکرامة الذي یرجی لك ذاكء فتکون نت في 











)۵۹ : المحیط)؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 











تع (۴) باب ما یقال عند من حشر انرت 







26 : وِنّما نسنڈ الْتُؤینِ 


معن ٠‏ رَوَاهُ مَالِك وا 





[ط: ۵٦۸‏ ن: ۲۰۷۳ء البعث: ٢٢۲]ء‏ 


٥ -۔ [۱۸ وَعَیْ مُحمّد بن الْكَیرِفَالَ:‎ ٣ 





غَْدالل وَهُو بُِوث فَقلتُ: اقراعَلی رَسُولِ الله النلام ۔ رَوَاه ايْنُ مَاجَة. 


[ج: ٤٤٤۱]ء‏ 


7 


می می خی 
غایة السرور والحبور لا مشغولاً ومتعوباء وفي 'لحدیث دلیل علی ان الروح باقبۃ 
لا یفنی یلعم ویعذب 


۲-۔ [۱۷] (وعنہ) قولہ: (إنما نسمة المؤمن) أي : روحہ؛ والنسمۃ ب 





علی الروح والبدنء وفي (القاموس)ٴ:: النسمة محركۀ: الإنسان؛ و 








بالشھید. وقیل: بل المراد جمیع المزعتین: وعو ظاھر الحدیث: واللہ أعلم۔ 
وقولہ: (طیر) أي: في طیر؛ وفی روایة: (رفي جوف طبر حضر): وفي روایة: 





(کطیر عضر): 





فی آخری: (بحواصل ائطیر)ء 





آخری: (في صورة طیر بیض)+ 





والکل ثابت قي قذرۃ الہ سبحانه لا مجال للعقل في ذلك. 
وتولہ: (حتی یرجعہ) من الرجع عتعدیا لا من الرجوع لازماً 


٣-۔‏ [۱۸] (محمد بن المنکدر) قولے: (ققلت اضرا) صحح بالأسر سن 

















(۵) کتاب الجنالز 





٤‏ باب غشل الم 

اعلم أن غسل المیت فرض بالإجماع+ واجمعوا علی أن یجاب لقضاء حقہء 
فکان علی الکفایة لصیرورة حقه مقضیًا بفعل البعض+ واختلف في سبب وجوبە فقیل : 
لیس لنجاسةِ تحل بالموت بل للحدث؛ لن الموت سیب للاسترخاء وزوال العقل ؛ 
وھو القیاس في الحي لن الإنسان لا یتنجس لکرامت؛ واإنما اقتصر في الحي علی 
الأعضاء الأربعة للحرج لکثرۃ تکرر سبب الحدث منە؛ فلما لم یلزم سبب الحرج في 
المیت عاد الأاصل؛ ولآن نجاسة الحدث تزول بالغضل لا نجاسة الموت؛ لقیام موجبھا 






بعدہ۔ 


وقیل ۔ وعو الافیس -: سب نجاسة المیت؛ لن الدمي حیوان دموي؛ فینجس 
ہالموت کساشر الحیوانات؛ ولذا لو حمل متا قبل غسله لا تصح صلاتے: ولو کان 
للحدث لصحت کحمل المحدث: غایة ما في الباب أن الّدمي المسلم خص باعتبار 
ان نجاستە الموتیة زاثلة بالفسل تکریمأء بخلاف الکافر فإنه لا بطھر بالفسل+ 
ولا نصح صلاۃ حاملہ بعدہء وقولکم: نجاسة الموت لا تزول لقیام موجبھاء مشترك 
الإلزامء فإِت سبب الحدث أیضاً قائم بالغسل ۔ 

ود روي في حدیث أبي هریرۃ طث لہ : (سبحان اه إِن المؤمن لا ینجس حیا 
ولا میتا''/)؛ فان صحت مذہ الزیادة وجب ترجیح أنه للحدث؛ وھل بشترط للفسل 
النیة؟ الظاھر آنه بشترط ١‏ کذا قال الشیخ ابن الھمام''. ولا مضمضۃ ولا استنشاق في 


.)٢٥٥( اخرجہ مسلم (۳۷۱)۔ وابن ماج‎ )١( 


)۱۰٠١7/٢( افتح القدیرہ‎ ٥( 














0 ( باب غسل اایت وتکتیند 





٭ الْفَصْلُ الأوْنً: 
٤۰-۔[١]‏ وَمَن أُؤ عَطمَة ال : مَخَلَ عَلَيَ رَسُول افرقؤ وَننْ 
.مل بکۃ نَان: نے تا از دا یک ا دی 





غسل المیت عند آبي حنیفة وکذا عند أحمد خلافا للشاقعي رحمھم اللہ 
الفصل الأول 
٤‏ -_[1] (ام علیة) قولہ: (اہنشه) وهي زینب: و 





کلغوم نف کا 
في (شرح الشیخ)ء وائقول الاول اکٹر وأشھر: وزینپ تچ زوجة أبي العاص بن الربیع 
أکبر بنات التبي پٛ والدة أمامةء ماتت في أول سنة ثمان: وم کلثوم نی زوجة عثمان 
ابن عفان لہء وبکلئیھما جاءت الروایةء أما الأولی: فقي روایة مسلم'عن أم عطیة 
قالت: (لما مانت زینب بنت رسول اللہ يك وقال لنا رسول اہ : اغسلنھا) انحدیث ٠‏ 
ن ماجە!' یإسناد علی شرط الشیخین ولفظه: (دخل علینا ونحن 
نغسل اہنتہ أم کلثوم ث8 کذا في (فتح الباری)”' 

وقول: (اغسلنھا ثلالاً و خمسا) قال في (فتح الباري)'“: وفي روایة: (وٹراً 
ثلاناً أو خمسا): وقال: (أو) عنا للترتیب لا للتخییر؛ ونقل عن التووي: المراد: اغسلٹھا 
وتراً ولیکن ثلاثاء قإن احتجتن إلی زیادۃ فخمسا وحاصلہ: ان الإیتار مطلوب والئلاٹ 


مستحیة فإن حصل الإنقاء لم بشرع ما فوقھا+ وإلا زید وتراً حتی یحصل الإثقاء 


وآما الثانیة: فأآخرج ابر 





(۱) اصحیح سلم: (۹۴۹) 
)٢(‏ :تسین ابن ماجەہ )۱١۶۸(‏ 
(۳ .تح الیاري؛ (۱۲۸/۳). 


)٤(‏ اح الباری؛ (۳/ ۱۲۹)۔ 








(ہ)کتابالجنلز 





والواجب من ذلك مرۃ واحدة عامة للبدن ۔ 


وقول: (او اکٹر من ذلك) وھو السبع کما في الروایة الأّتیة: وقال الشیخ*ٴ 
ولم أر في شيء من الروایات بعد قوله: (سبعا التعبیر باکٹر من ذلك إِلا في روایة لأبيی 
داود؛ و[أما ما سواھا [غإما] (أو سبعا)ء وإما (أو اکٹر من ذلك) فیحتمل ان یکون یاناً 
لقولہ: (سبعا)؛ یعني: وتکون الإشارۃ بذلك إلی الخمسء وبھذا قال آحمد رحمه اللہ 
وکرہ الزیادة علی السبعء وقال این عید الیر : لا أعلم أحداً قال بمجاوزۃ السبع؛ وقال 
الماوردي: الزیادۃ علی السبع سرفء الٹھی. وفي (شرح الھدایة): وإِن زاد علی ثلاث 
جاز 

وقولہ: (إن رأیتن ذلك) معناہ التفویض إلی اجتھادھن بحسب الحاجة لا الشھي, 
بعد أن یکون وتراً؛ ولذلك لم یذکر أربعا آو ستاء والکاف في ذلك في الموضعین مکسور 
لأنه خطاب للمؤنٹث۔ 

وقولہ: (آو شیئاً من کافور) شك للراوی؛ قال الشیخ'': وظامرہ جعل الکافور 
في الماء ویە قال الجمھور'7. وقال النخعي والکوفیون: إنما یجعل الکافور في الحنوط 
بعد انتھاء الغسل والتجفیف؛ وقیل: الحکمة في الکافور مع کونە یطبب راتحة الموضع 
لأاجل من یحضر من الملائکة وغیرھم ۔ أن فیه تجفیفاً وتیریدا وقوة [نفوذ] وخاصیة 





)١(‏ انظر: تح الباری؛ (۱۲۹/۳)۔ 
)٢(‏ اح الباری× (۳/ )۱٢۲۹‏ 


(۴) انظر: دالمقني؛ (۴/ ۳۷۸) 














(1) باب غسل الیت وتکفینہ 





في تصلیب بدن المیت وطرد الھوام عنه ومنع إسراع الفساد إليەء وھو آقوی الآراییحج 
الطیبة في ذلك؛ وھذا ہو السر في جعلە في الآخرۃ. 

وقیل: إِن لم یوجد الکافور فال سك یقوم مقامهء وقد عقد ا ترمذي!''باباًوعنونہ 
بقولہ: (باب في المسك للمیت)؛ وآورد حدیثاعن أبي سعید: أن النبي فَِ سٹل عن 
اك فقال: (عو أطیب طییکم)؛ وقال: ھذا حدیث حسن صحیح, والعمل علی ھذا 
عند بعق أھل العلم وھو قول أحمد وإسحاق؛ وقد کرہ بعض أعل العلم المسك 
للمیت. 


وقولہ: (فإذا فرغتن) أي : عن الغسل (فآذنتي) بمد الألف وتشدید النون بصیغة 
الام أي: اعلمنني۔ 

وقولہ: (فالقی إلینا حقوہ) في روایة: (فأعطانا حقوہ)ء والحقو بفتح المھملة 
ویجوز کسرھاء قال الشیخ'': وعي لغة ھذیل - وسکون القاف: في الأاصل معقد 
الإزار؛ وقد یراد بہ الإزار مجازاً بعلاقة المجاورۃ؛ کذا قال الشارحوت” وقال في 
(القاموس): الحَقُوٌ: الإزار؛ ویکسرہ آو معقدہ کالحقوۃء وکذا في (الصحاح)!“۔ 


( ین الترمتی؛ (۳/٣۲۱ء‏ ح: ۹۹۱). 

() تح الباری: (۴/ ۱۲۹) 

() انظر: تعمدۃ القاری؛ (٦/١٢)ء‏ واالتوضیح؟ لابن الملقن (۹/٤0٥)ء‏ واشرح صحیح سلم؛ 
لتوري (٤/۸).۔‏ 

(4) تالقاموس المحیط٥‏ (ص: ۱۷۳٦ء‏ 

)۲۳۱۷ /٦( لصاح‎ )۵( 














(ہ)کتاب الجٹائز 





وڑ: فاغْيْلنھَ وترا: للا از حَسا از سَجماء وَابدأنَ بِمَبايِیهَا 
وَتواضع الْوُوہ با . وَفَالَٹ: تَضَتَن شَمَرَمَا تَلالَة رون فَلقَبَمَا لها 
تق عَلیْو۔ [خد ۷۳ب ۱۱٦۳‏ م: ۹۳۸]ء 





وفولہ: (أشعرنھا إباہ) من الإشعار: أي: اجعلن الحقو شعارا لھاء فالضمیر فيی 
(آشعرنھا) للمیت: و(إیا) راجع إلی الحقوء والشعار: الثوب الذي يلي الجسد لأنہ 
یلي شعرہہ أي: اجعلن الحقو تحت الکفن لیمس یدنھا وتحصل البرکة وقیل: الحکمة 
في تأخیر إعطاء الإزار إلی وت فراغھن من الغسل ۔ ولم یناولھن إیباہ أولاً ۔ لیکون 
قریب العھد من جسدہ الکریم وھذا الحدیث اصل في التبرك بآثار الصالحین ولباسھم 
کما یفعلہ بعض مریدي المشایخ من لیس أقمصتھم في القبرء واللہ أعلم 


وقولہ: (فضفرنا شعرھا) ضَقٌر الشعرُ: ثَسَجٌ بعضه علی بعض والحبل: فتلہء 
ولعلہ کان أیضاً بأمر رسول الل ق أو إذنہء أو کان معلوماً من الشرع قبل ھذا("۔ 


]٢[ -۵٥‏ (عائشة گگا) نولہ: (فی ثلائة أثواب) عي [زار ورداء ولفافة 





)١(‏ قال ابن قدامة في !المغنی؟ (۳/ ۳۹۳): إن شعر المیتة یغسلء و[ن کان معقوصآنقض ئم 
تل ٹم ضفر ثلاثة قرون+ قرنبھا وناصیتھاء ویلقی من خلقھاء وبھڈا قال الشافعي رإسحاق 
وابن المنذر؛ وقال الأوزاعي واصحاب الراي: لا بضفر؛ ولکن یرسل مع خدبھا من بین یدیھا 
من الجائییسن ٹم یرسل علیہ الخمارء انتھی. وقال صاحب ؛التوضیح) (۹/ :)4٤٤‏ ویضفر 





شعرھا بعدہ أحسن من استرسالہ وانتشارہ: لآن التضفیر یجمعہ ویضمہء 












() باب غسل الیت وتکفیئه 


وقوله: (يعانیة) بتخفیف الیاء و(الحکة یمانیة) أ٘بضاً بالتخفیف: وقد یشدد؛ 
کذا في (مجمع البحار"'ء والنسیة إِئی الیمن: یمنيء وقد جاء یمان بمعناہ بحذف یاء 


النسبة وإبدال الألف المتوسط منھاء وقد یجيی بحذف إحدی الیائ 





الألف. والیمانین في قول الشاعر 
ھواي مع الرکب الیمائین مصعدٌ 

یحتمل ان یکون جمع یمان بالواو والئون کما و الظاصرء وبحتمل أن بکوں 
جمع یماني بالیاء المخففة أعلْ کوعلال قاض. وقد یجرء بماني بالأئف والنون المشددةۃ٠‏ 
وھذا علی خلاف القیاس من عدم الجمع ہین العوض والمعوض عنه۔ 

وفوله: (سحولیة) منسوب إِئی سحول قریة ہالیمن. والفتح هو المشھور: وعن 
الزھري الضمء کذا في (شرح ابن الھمام) "٢‏ وھو مبئي علی آنە بالضم أیضاً قریةء 
لکن الضم فیە غیر مشھور. وفد يُجعل بالضم جمعٌ سحل بفتح السین وسکون الحاء٠‏ 
قال في (القاسوس)!: المُخُل [ثشوب] أبیض [أو] من القطن یجمع علی أسحال 


وسُحول: لکن النسبة إِلی الجمع شاذ والفرائضي منسوبٌ إلی الفرائقض بمعنی الاسم 








لم مخصوص. وقیل: [بالفت] منسوب إلی السٌحول بمعنی القصٌار لأنہ بسحلھاء 
آي: یفسلھاء کذا قال الطیي!؟اء فسحولیة بمعنی مقصورۃ: أي: مغسولة۔ 


١(‏ 9مجمع ہحار الأنوارہ /٥(‏ ۲۱۷)ء 
)٢(‏ اح القدیر )٦٦١/۷(‏ 
(۴) ٦الفاموس‏ المحیط٢‏ (ص: ۹۳۲) 


)۴٣۴ /۴( تشرح الطیي؛‎ )٤( 








زین 








علیْٰ (خ: ۱۲۹۵ء م: ١٤1]ء‏ 


وفي (المشارق)': سحولیة یفنح السین وضم الحاء؛ منسوب إلی قریة بالیمن 





ال ھا؛ سحول؛ وقال ابن حبیب وابن وھب: ؛۔سحول القطن: وقال این الأعرابي: 








سر 


في کناب مسلم من روایة السمرة 


ب بی نقیة من القطن مخاصةء وقال: السحل: الثوب ؛لنقي من القطن+ روقع 
ُن فتح السین أضاف الأثواب 





: (اثواب سحول' 





وآراد الموضع؛ ومن ضگّھا نؤن وأراد صفة الألواپ تھا من قطن ر بقل 


وقوذہ: (من کرسف) وھو بضم الکاف وائسین: القطن٠‏ وفي روایة یدون (من)ء 





وصف بە الثیاب وإن لم یکن مشتقاً ک: حیةٌ ذراخٌء ولا یخفی أن ذکر الکرسف قرینة 


الا ان یکون ینا علی 





علی أنه یراد ب (سحولیة) من معانيہ ما لا یوجد فیه معتی 
التجرید أو !لتاکید ۔ 


وقولہ: (لیس فیھا قمیص ولا عمامة) أي: لیسا موجودین اصلاًء وقیل: لیسا 





خارجین عنھاء فیکون أکفانہ حمسةء 


یکن کفلہ 





او هو الأصح؛ لأنه قد ثبت أنە لم 





یڑ إلا ثلائۂ أثواب!"' وه أخذ الشافعي رحمہ اللہ وعندنا أیضاً السنة ثلائذ 
: لکن ذکر مٹھا في (الھدایة)!”“: 





اثقمیص لا العمامة وقد استحسن العمامة 


١(‏ ؛مشارق الأنوارہ (۲/ ۴۵۲)۔ 





( ئن نے اتزاجب؛ (۸۳/ :)٤۸۰‏ ایخ 







ائیج+ (۱۰۱۸۰۸۳) 
(۴ انظر؛ ؛ائھدیةہ (۸۹/۱)۔ 








)٤(‏ باب غسل الیت 





بیر فَال: قَالَ رَسُون اف قلا: إإِذَا کَقَن اَحَدْكُمْ 
فلْحْيِنْ کَفتَ. روَا مسْلِم. (م: ٢٤٤]۔‏ 
]٤[-۷‏ وَعَنْ مار ن ماس قال: إ٥‏ ران لی لف 
فصن تال وَهُوَمخرم فاتَء َال رسول اللد پچ : : دیلو دُيِمَاو وَسِذرٍ 











بعض المتأخرین للأشرافء وقیل: یجعل دنب العمامة إلی الوجه؛ ولا یرسل من قبل 
القفا کما فی حالة الحیاةء والمراد ثا 





ثة لفائف؛ وکنا عند أحمدء وتحقیقه في مقامه 
من کتب الفقہ*, 

٦-۔‏ [۳] (جابر) فو : (فلیحسن کفتے) المراد بتحسین الکفن أن یکون 
آنظف وآتم من غیر (سراف وتبذیرء والجدید والمغسول سواءء کذا في (شرح ابن 
الھمام)۷۔ 

]٤[ -۷‏ (ابن عباس) قوله: (فوقصتہ راحلتہ): في (القامرس)!'': و 





عق کَرْعَدَ: کسرماء فوقصّثٌ لازم ومتعدء وفد یقال: وقصت بە راحلدہء بزیا 
الباءء وفي بعض الشروح: الوقص کسر العشقء فإن کان حصل الکسر بسبب الوقوع 
سرب سورس موہ وو رہ 
فحقیقذًء وبالجملة المراد آئہ سقط من راحلته فانکسو عنقه۔ 











:)۳۸۳ /۳( ۲۹۸)ء واالمفني؛‎ /٦( انظر: دشرح فتح القدیرا (٢/١۱۱)ء وہالمحیط البرھاتي!‎ )١( 
۔)۲٢١‎ /۲٥٢ /۱( رتیدایة المجتھدہ‎ ء۱۰٤١‎ /٥( وقالمجموع)‎ 
۔)۱٦۸‎ /( :دح القدیر×‎ )( 


٦ )۳(‏ لقاموس المحیطہ (ص : ۵۸6) 











)٥(‏ فتاب الجنالز 


مث يَوْمَ ال 








وقولہ: (في وبیہ) أي: ثوبي إحرامہ؛ وب أخذ الشافعي وأحمدہ وعندنا وعند 
عالك رحمھم الہ : حکم المحرم حکم سائر الموتی'"' وإنما أمر النبي پل [ہتکفین] 
ہذا المحرم في ثوبیہ لأنہ لم یکن معه غیرھما فکان للضرورۃء فلا بَستلزم جوازٌ الاقتصار 
علی ثوبین حالة القدرةء واما عدم مس الطیب وتخمیرِ الرأس فکان مخصوصا یہہ ولم 
یأمر پچ حکما کلیا بطریق التشریعء واللہ أعلم . 


الفصل الثايی 
]٤[-۸‏ (ابن عباس) قوله: (الہیاض) أي: الأبیض!"۔ 
وقولە : ([ومن] خیر أکحالکم) کلام مستائف۔ 
( لن بالموت اثقطع التکلیف؛ الہ ابن الملشن في ؛التوضیح* (۹/ :)٤٣۷٤‏ وانظر: (المفتي* 
(۳/ ۱۷۸])۔ 


() بیدل الحدیث علی استحباب التکفین في البیاضض؛ وقال الاووي: وھو المجمع عليهء انظر: 
:اوجز المسالك+ (1/ ٤٤٦)ء‏ ودالیدائع> (۱/ ۴۰۷)ء ودالمغني؛ (۴/ ۳۸۴) 








)٤(‏ باب غسل الیت وتعکفیٹھ 


شر ویو الْصَر. رَڑَاه و ٥ود‏ از 


ےڈ ٤‏ 
ان مَاجَة إِلی ه مَوْتَاكم) خ: ٤٤٥٦ء‏ ت: ١۹46ء‏ جہ: ٢٢٥۳]ء‏ 





: وَعَنْ عَلْ قال: قال رشول الک‎ ]١[-۹ 
ء]۴۱۵۸٤۲ نیلب سَلبا شریعاہء۔ رَوَاہ أَبُو دَاوّۃَ, [د:‎ 





أَنّهلَمَا حَضَرۂ الْمَوْتُ دَمَا 


-٠‏ [] وَعَنْ أبیي سَهیدِ الخُذر 






وقول: (الإئمد) بکسر الھمزۃ والمیم: الحجر الذي یُکتحل یہ" 


]٦[ -۹‏ (علي) قولہ: (لا تَالوا) بفتح الشاء من الغل ٠‏ 





لا تتضالواء 
وقد پروی ہضم التاء من المغالاۃ: وھو اکثار الثمن ضد الرخص+ والمراد بائسلب : 
البلاء!"ء تھی عن التبذیر والإسراف في الکفن. 
٭٠۔‏ [۷] (أبو سعید الخدري) قوله : (جدد) بضمتین: جمع جدید 
وفولہ: (ٹم قال: سمعت رسول اللہ پل بقول: المیت بیعث قي ثیابە الني یموت 
فیھا) ظاعرہ أن ابا سعید إِنما لبس ثیاباً جدداًامتالاً لہذا الحدیث: وآأن المراد یہ ظاھرہ؛ 


() واختلف ھل و اسم الحجر الذي یتخذ منه الکحل؛ آر ہو نفس الکحل؟ کذا قي 'فتح افباري+ 
۰۱ء وقال اٹوریشتي: ہو تتحجر المعدني. وقیل: عو الکحل الأصقھاتي الذي بنعقف 
الدمعة والقروح ویحفظ صحة العین, ویقوي غصتھا لا سیما للشیوخ والصبیان. امرفاۃ المفاتیح؛ٴ 
(۸٤۲)۔‏ 

)٢(‏ قال السہارنفوري (۱۰/ :)٦٣٣٤‏ حاصلہ؛ ان الکفن في الارض بیلی سریعاً ویضیع۔ وفال !وو 


: أن اقنیاش یقصدہ 





فی ڈالآسماء واللغات٤‏ (۳/ :)۱٥١‏ یفسر تثفسیرین: أحدھما هذاء وائٹا: 


إذا کان غالیاً فیسلبہ سریعاء قائه الگاندمنوي في ٥‏ حاشیة البل٤ ٠‏ 

















(ہ) کتابالجنائز 








وھو أن البعث یکوت في الثیاب واستشکل ذلك بأنە قد ورد في الحدیث الصحیح: 
فاجاب بعضھم بأن البعث غیر الحشر''ء آو کانے أراد أن 





(یحشر الناس حفاۃ عراة: 
البعث هو إخراج الموتی من القبر أحیاءء والحشر نشرھم في عرصات القیامةء فیحتمل 
أن یکون الیعث فی الثیابء والحشر عراۃ: وهذا الکلام بعید في 


قال اور 


غایة البعد؟ء 








تي٣:‏ قائل هذا لم یصنع شیتاء غإانہ ظن آنە تر الس وقد ضیٔع 
اکٹر مما حفظء وسعی في تحریف سنن کثیرۃ؛ لیسوّي کلام أبي سعیدء وکیف وقد ورد 
عن أبي بکر الصدیق طل : أنہ أوصی أن یکفن في ثوییە اللذین کان لايٍتھماء وقال: 
(اغسلوھما وکفتوني فیھماء فإن الحي أحوج إلی الجدید)ء وقال: (إنما ہما للمّل 
والتراب ۷٦ء‏ وقد ورد في حدیث علي ثلہ : (لا تغالوا في الکفن فإنه یسلب سلبا 
سریعا) ٥ء‏ وامثال ذلك کثیرۃ؛ فبعلم من ذلك أن ٹیاب المیت وکفنە یفنیان ولا یبقیان 





مع 
وقال المحققون من أھل الحدیث: إن الٹیاب فی قولے پ: (المیت ییعث فيی 
ثیایه العي یموت فیھا) کنایة عن الأعمال التي یموت فیھاء وقد ورہ: اییعث العبد علی 





() ال الکائدھلوی: ہه جمع الخطابي في ؛معالمہہ (1/ ٣۳۰)ء‏ کذا في ٭التلخیص الحیر+ 
)٤٥۷ /۲(‏ واجاب عنہ العینی بوجوہء اعمدۂ القاري؛ (۱۱/ ٥۵)ء‏ وخض في ”الفناری الحدیثیۂ 
(ص؛ )۲٤٢‏ بائشھید: انظر: ٭بذل المجھول* (۰/ ۳۷۸)۔ 

() انظر: صرقاة المفاتیح+ /٤(‏ ١٣۱)۔‏ 

(۴) د لیر (۴۸۸/۲). 

)۵٥٥( ہہنطوم١ أخرجہ مالك في‎ )٤( 





)۴۱۵۳( أنخخرجہ آبو داود فی اسللہۂ‎ )٥( 














)١(‏ باب فسل الیت وتخفیئۂ 





ما مات عليه من عمل صالح أو سیئیہ4ء والعرب تکتي بالثیاب عن الأعمال لملابسۃة 
الرجل بھا ملابستہ بالثیاب؛ وقیل فی تاویل قولە سیحانہ: لََتلَلَقگ(السٹر: :1٤‏ 
أي: اعمالك فاصلحء وأبو سعید طلہ فھم من کلامہ یی ما دل عليه الظاھرء فغاب عن 
مفھوم الکلام ایضاً۔ 

وقال الشیخ الورِشتی: وکان في الصحابة رضوان الله علیھم مُن یفصر فیمہ في 
بعض الأحابین عن المعنی المرادء والناس متفاوشون في ذلك٠‏ قلا یسذُ أمثالُ ذلك 
عثرۃ'اء وقد سمع عدي بن حائم الطاتي علہ قول الله تعالی : ٣حَیيتيَلَكالْكَیْظ‏ الیک 
رای تر َالْكَبرُ04نٹرہ: ۸۷ء فحمد إلی عقالین: آسود وآأبیض؛ فوضعھما 
تحت وسادتہ فلما سمع رسول الإ قال: (إِنك لمریضض الوسادۃ)۔ وفي بعض طرقہ: 
(اإنك لعریض القفاء)ء انتھی!"'۔ 

وھذا القول کما یُری في الظاہر مما لا یُجتراً عليه؛ لما فيه من توہم نسبة النقص 
إلی الصحابة في فھم معاني أحادیث رسول ا قلء ولکنہ لیس کلاماً بيالُغ في إنکارہ+ 
وقد تکلم ھذا الشیخ في حدیث: (وإنما آنا قاسم والله یعطي)' أبضاً بمٹل ھذا الکلام+ 
وقال: اعلم رسول اللہ چ8 اصحاب: آني ما فضّلثٗ ولا رجحت احدآًمن أمتي علی 








() کا في النسخ المخطوطذ: وفی ەمرقاة المفاتیح+ :)۱۲١ /٤(‏ ەفلا یعد فی امثال ذلك علیھم٤ء‏ 
فلیتامل ۔ 

)0۲ قصة عدي بن حاتم الطائي آخرجھا البخاري في ۶ صحیحہہ (١۱۹۱)ء‏ ومسلم فی اصحیحہ+ 
۰۱ء وآبر داود فيی سته :)۲۳٣۹(‏ والٹرمذی في ٥جامعمہ‏ (۲۹۷۰)ء وآحمد في اسندہ* 
٤١‏ / ۳۷۷)۔ 

(۳) أخرجہ البخاری فی اصحیحہہ (۷۱)۔ 

















آخر في قسمة ما آوحي إِلي من العلم وائدین۔ بل سڑیت بیٹھم في الإبلاغ؛ وعدلت 
وذلك عطاء من الله 





غي القسمۂ: والتفاوت بیٹھم إنما ھو في إدراك وفم مع 





وفضل مل وقد کاڈ بعض الأصحاب بسمعون حدیئاً ولم یفھموا مه إلا [ما] ہو الاھر 
الجلي منہ: وکان یسمعە بعضٌ آخر من فرنْھم أو مُنْ بعدھم مِن التابمین وتیع التابمین؛ 
ویستنبطون منە معانيء ویخوٌجون مسائل۔ وذلك فضل اللہ یؤتیہ من بشاءء انتھی کلام 
بمعناہ 





قال العید الضعیف ۔ أصلح اللہ شانە وصانه عما شانه ۔ ومن ھذا القبیل ذرع 





ایدیھن عند سماخ حدیث: (أسرعکن لحوقاً 
بي أطولکن یداً) الحدیثا''. وتقل الطبي'' عن القاضي الیضاوي: آنە قال في جوا 
لا یأبی حملء علی ظاہرہ حسبما فھم منہ ال 





اي إذ لا عد 





(عادة ثیابہ البائیة کما لا بعد إعادةۃ عظامه انەخرۃ؛ فإت [الدلیل] الدال علی جواز إعادۃ 
المعدوم لا مخضٌص لە بشيء دون شي؛ انٹھی ۔ 

وفیه: ان الإشکال إنما ہو من جھة منافاتہ الحدیث الناطق: (یحشر الناس عراة) 
الدالٌ علی عدم إعادة الثیاب مع المیث: وَالأَبي عن الحمل علی الظاھرء نعم قد زاد 
الشیخ في أنداء الکلام کون الأکفان والثیاب: المھلٌ وائتراب: وکلام القاضي بصلح 
جواباعنہء ولکن عذہ الزیادة المذکورة لا مما حاجة إليه في أصل الکلام. 
7 


هذا وغایة ما یقال فے توجیه حدیث أيي سعید وتوفیقه بالحدیث الآخر: إنہ نہ 





)١(‏ آخرجہ مسلم فی اصحبحہا (٢٢٤۲)؛‏ وذکر فصة ذرعھن 


(۶) مشرح الطے ؛ (۴/ )۳٣٥٣‏ 











إنما لہس الثیاب الجدد ثقصد النظافة والطھارۃ مثلاًء واتفق لە في ذمك حضور الحدیث 
الذي سمعه من رسول الہ ا في لیاب المیت؛ فروی ذلك لمناسبة المقام لا بیاناً 
بسبب لیس الٹیاب؛ وکان أویله عندہ ما ذکروہ من [رادة الأعمال من الثیاب لا الظاھر+ 
ویمکن أن یکون مقصودہ ٹچ من ذلك الإبهامٌ بحملە علی الظامرء حرصاً علی أمثال 
الظواھرء وإن کان حقیقة المراد غبر ذلكء وی جو وہ (سازید 
علی السبعین) في قوله تعالی : لن تَلتَمفْرَلَ مبِمنَتٌ14نوبۂ: ۸۰]۔ مع القطع بأن 
المراد بە التکٹیر نخییلاً لإظھار رحمة ورأفة علی من بعث إليه: والله أعلم . 
۹ء ١٤٢۰۔‏ [۸ء ۹] (عبادة بن الصامت: وابو أمامة) فوله: (خیر الکفن 
الحلة) الحلہ : إزار ورداء من برود ائیمن؛ ولا یطلق إلا علی وبین: والمقصود۔ واللہ 
اعلم أنە لا ی 








الاقتصار علی الوب الواحد والثوبان خیر منہ+ وإن آرید التب 





والکمال فثلاث علی ما عليه الجمھورء وقد ذکر الشیخ ابن الھمام'' من روایة محمد 


این الحسن عن أبي حنیفة عن حمادعن إبراعیم النخعي: أن رسول اللہ قَقٍ کفن في 
حلة یمائیة وقمیص ۔ 

ویحتمل أن یکون المراد أنه ینبغي أن یکون من برود الیمنء وفیه خطوط أحمر 
آو آخضرء ویفھم هذا من تقریر الطیبي'' حیث قال : اختار بعض الأئمة ان یکون الکفن 





( ٭نتع القدبر> (۷/ ١۱٦)۔‏ 
( 'شرح الطیی؛ (۴/ ۷٣۳)۔‏ 











(ہ)ضتاب الجنالز 


وَخَیڑ الأضْحِیَة الْكَیِٹي لقن . رَوَاهُأبُو داوُد. (د: ۴۱۵۹ 


٢-۔‏ [29]۹ أَتَائَةً. زت: ۱۰۱۷ء 





جہ: ۴۱۳۰٣۔‏ 








]٣١[ -٣‏ وَعَن اِبْيٍ عَبّاس قال تر رَسُول ال گی بقٹلی أَحْدٍ ان 


وا بيماھم وَڑيابیهم. روَا ہُو اود 





وَابْنُ مَاجَة, [د: ۳۱٣٣‏ جہ: ١١٥۱]ء‏ 


من برود الیمن لھذا الحدیث: والأصح أن الثوب الأبیض أفضل” فافھم 

وفولہ: (وخیر الأاضحیة الکبش الأقرن) قال الطیي''': لکونە أعظم جثة وسخّناً 
في الغالب؛ انتھی ۔ وقد جاء في ائروایات أن فداء ولد إیرا اعیم الخلیل علیھما السلام 
کان بذلك۔ 

٣-۔[١٠)]‏ (ابن عباس) قول: (أن بنزع عنھم الحدید والجلود) المذھب 
اس الحرب: وإن کان ثیابە أقزّ من الکفن المسنون 
الأئمةء واما في الصلاۃ 





عندنا ان ینزع عن الشھید السلاح وب 
یزاد وإن کان اکٹر ینقخص٠:‏ ثم عدم غسل الشھید عتفق عليه 
تخلاف, فعندنا یصلّىء وعند مالك والشافعي لا یصلٔی؛ وعن أحمد قولان: والمشھور 
من مذھبه عدم الصلاۃء وفي قول مضہ النخییڑ لتعارض الأدة؛ والکلام مذکور فيی 





کتب الفقہ٣ء‏ وقد بسطناہ في (شرح سفر السعادة) إلیء 





() وقد مر بیات استحباب التکقین قي الأیض؛ وھو إجمنع 

)٢(‏ ١ٹ‏ یں شس 

(۴) انظر؛ ٥شرح‏ قتح القدیر؛ /٢(‏ ١٣۱)ء‏ واالمحیط الیرهاني! (۲/ ۲۹۵)؛ واالمغي؛ (۴/ ۳۷۹): 
))٦٦١ /٥( )22‏ وقیدایة المجتھدہ (۱/ )۴٤۸‏ 














)٤(‏ باب غسل الیت وتکفیل 


٤5-۔-[١1]‏ عَنْ سَمُد 





تُوجَعَل تِکي حَتی تر الطَمَامَ رواه ليِخارِی۔ > لغ: ۷۰٢٦ء‏ 
الفصل الٹالٹ 


5 -[۲۱](سعد بن إبراھیم) قولہ: (وھو خیر مني) في (شرح الشیخ)!": 
لعلە قال دُلك تواضعاً منہ: ویحتمل أن یکون ما استقر علیه الأمر من تفضیل العشرة 


بالنظر لی من لم بقتل في زمن النبي اق انتھی. بعني: ومصعب من شھداء أحد۔ 
وقولہ: (وآراہ قال) أي: أظن عبد الرحمن بن عوف أنە قال ھذا أیضاً۔ 


وقونہ: (آن تکون حسناتنا عجلت لنا) أي: فید 






(الاحاف: ٢٤]؛‏ وآمشال ذلك: أيی: من کان العاجلهً هئّه ولم بُرد غیرھاء وروي عن 


عمر غلہ: جاءہ رجل بشربة من ماء فیہ عسل فلم یشربەء وقال: نخشی أن نکون ممن 
قال اللہ فی حقھم للَمْئطجَي '6ہ+متاف: 9۲۲۰ء وذلك من غایة الزعد 








() افتح الباری؛ (۷/ )۴٣٣‏ 


() أخرجه أبو داود قي فالزعدہ )۹٤(‏ 











(ہ) ختاببالجنائز نبثنع 


٥۔ ]٣١[‏ وَعَنْ جابر قَلَ: "و" 
تَمْد مانخل حر ا َأَز 








في الدنیا رضي ال عنھم أجمعین!'۔ 





٥۔ ]٣٢١[‏ (جابر) قولہ: (عبداللہ بن أبي) وکان منافقاً ظاھر النفای ۔ 

وقولە: (فنفٹ فیه) أی: في کفنهء کذا في الحواشيء قالوا: یحتمل أنہ فعل 
ذلك فبل نزول قول اللہ تعامی: ول شسل حا نہ مات بَا ولک گ(شرۃ: د۸ا 
وقیل: فعل ذلك تالیفاً لاہئہ؛ فإنہ کان من المؤمنین المخلصین في غایة الإخلاص ؛ 
کانہ آشار کل : آنا فعلنا ما استطمنا وحکكم اللہ ماضء وقیل: التمس ذلك اب فقعلء 
فجذبہ عمر طلچہ قال: ألیس نھاك اللہ عن ذلك؟ فقال کل : آنا في خبرۃ من ذلك لقوله 
تعالی : لنستفذزت لآ تع تزع لَِيَن رك 4(لمانترن: ا وهھنا قال: 
(سازید علی السبعین) فنزل قوله تعالی : ٭ اش لح مہم ا۹ء وکانہ فیم 
عمر الٹھي من موضع آخرء کذا في بعض الشروح”؟ء وجاء في کتب السیر أنە آمن بعد 
ذلك من أصحاب [این] ان آلف رجل: وا اعلم ۔ 








/ ۶ 
وقولہ: (وکان) أي : [ابن] أَبثيَ (کسا عباسا) عم رسول اللہ (قمیصاً) یوم بدر 

حین آتي باساری بدر وأتي بالعباس ولم یکن علیه ثوب: فنظر النبي قلل لہ قمیصأء 

() قال ابن الملقن (۹/ :)٦4٤‏ وفیە: أنە ینیغي فلمرء ان یٹذکر نعم الله عندہء ویعترف بالتقصیر عن 
أداء شکرہ؛ ویتخوف أن یقاص بھا في الآخرةء ویذھب سعیہ فیھاء ویکاہ عبد الرحمن - ون 
کان أحد العشرۃ المشھود لھم بالجنة ۔ عو ما کالٹ عليه الصحابة من الإشفاق والخوف من 
التأخر عن اللحاق بالدرجات العلی وطوق الحساب؛ انتھی 

)٢(‏ انظر: افتح الیاری؛ (۸/ ٤٣۳)ء‏ وۃعمدة القاری+ /٦(‏ ۷۵)۔ 











(ہ) باب الشی باا 





ویک 


شقَق عَلی [خغ: ۱۳۷۰ م: ۲۷۷۳]ء 
ج جھ 
۰ اب اٹشی پاجنازۃد اص لا کا 


فوجدوا قمیص عیداللہ بن أييٌ یقدر عليه؛ فکساہ إیاہ؛ وکان العباس بین الطول+ وکذلللہ 
کان عبدللہ بن أبي؛ فصنع رسول الہ و ما صنع مکافاۃ لما صنع بالعباسء حتی لا بیقی 
لمنافق عندہ ید لم یجازہ علیھاء کذا قالوا؟۔ 
٥‏ باب المشي بالجنازة والصلاۃ علیھا 

الباء للمصاحیةء ویجوز المشي والرکوب في تشییع الجنازۃء وتخصیص المشي 
بالذکر لکونە اکثر عادۃ وثواباء وینبغي للراکب أن یذھب خلف الجنازۃء والماشي خلقھا 
وآمامھاء وخلفھا أفضل؛ وکان أبو بکر وعمر یف قد یمشیان أمامھا وسیجيء له تأویل ٠‏ 

وأما الصلاۃ علی الجنازۃ فھي فرض کفایة إجماعآ؛ لن ما عو الغرض من فضاء 
حق المیت بحصل بالبعضض+ وشرط صحتھا: إسلام المیتء وطھارتہ: ووضعہ آمام 
المصلي؛ فبھذا الفید لا یجوز علی غائب؛ ولا علی حاضر محمول علی دابة وغیرھاء 
ولا موضوع متقدم عليه المصلي ‏ 

وإذا دفن ہلا غسلء ولا یمکن إخراجه إِلا بالتیشء سقط شرط الطھارۃ وصُلّي 
علی قبرہ بلا غسل للضرورۃ بخلاف ما إذا لم بهَلْ''' علیہ التراب بعڈء فإانہ پُخرچ 
تلق 

ولو صُلي علیہ بلا غسل جھلاً مثلاًء ولا یُخرج إلا بالتبشە تعاد لفساد الأولی+ 


)١(‏ انظر: اصحیح البخاري: (۴۰۰۸)۔ 
)١(‏ ھال عليه الترابء بھیل؛ عیلاًء وَأمَالَُ: صٔبّ۔ ؛القاموس؛ (ص: 4۹۱) 











(٥)ضتاب‏ الجنالز 


٭ الَْسْلالأوَد: 


]١[-1٦‏ عَئْ ابيي هُرَفْرَة قَالَ: تال رَشول افرقاڈ: (ََِْکُوا 





وقیل: تنقلب الاولی صحیحة عند تحقق العجز فلا تعادء کذا ذکرہ في (شرح ابن 
الھمام)ٴء وسیأتي الکلام في فید الحضور في صلاتہ ‏ علی النجاشي ۔ 
الفصل الاو 

]١[ -٦‏ (ابو عریرة) فولہ: (اسرعوا بالجنازة) أي: بحملھا إلی القبر؛ 
والأمر فیە للاستحباب بلا خلاف!ء وشدٌ ابن حزم الظاھري فقال بوجوبە بظاصر 
الأمرا'ء وقیل: المراد بالإسراع تجھیڑھاء آو ما هو آعم من الأول؛ وینافیه (تضعوئه 
عن رقابکم)ء وعقب بأن الحمل عن الرقاب یعبر بە عن أداء الحق؛ کما یقال: حمل 
فلان عن رقبته دیوناً. والجنازة تطلق علی العیٹ؛ والضمیر في قوله: (فإِن تك صالحة) 
راج إلبھاء ولا حاجة إلی إرجاعء إلی الجشة المحمولة٠‏ کما في بعض الشروج؛ 
ولا إلی ما قال الطیبي!: أسند الفعل إِلی الجنازۃ وأراد بە المیت؛ وقال: إذ جعلت 


)١(‏ 'تشرح فتح القدیر+ (۲/ ۱۱۷)۔ 

() انظر: ەالمغتيہ (۳/ ٣۳۹)ء‏ قال ابن قدامة: لا خلاف بین الأئمة في استحباب الإسراع بالجنازۃ: 
انتھی. وانمراد بالإسراع: الإسراع المتوسط بین الخیب ٠‏ أي: شدة السعي ‏ وبین المشي, 
المعتاد: قال العیني :)٥٥١ /٦(‏ مرادہ الإسراع المترسطء قال الحافظ :)۱۸١/۴(‏ وھو قول 
الجمھور والحاصل آنە یستحب الإسراع بھا لکن بحیث لا ینتھي إلی شل یخاف معھا حدوث 
مفسدۃ ہائمیت أو مشقة علی الحامل أو المشیعء انٹھی. 

(۳) ا السحلی بالاّثارہ (۳۸۱/۳)۔ 

۵) شر الطیي؛ (۳/ ۰٣٦۴)۔‏ 

















تَعير وه لی زإ 


علیّْه۔ آخ: ۱۳۱۷ء م: ٤٤۹]ء‏ 





ْ شَیْء إِلاًالإِنْمَانَ وَلَوْسَمم الاِنْمَان 
کل شيء إلا الإ سیم 


الجنازۃ عین المیت ووصفت باعماله الصالحة ...لی آخر ما قرر فاقھم۔ 





وفولہ: (فخیر تقدموٹھا إلیہ) أي : فالإسراع سب خیرِ تقدمون الجنازۃ إليه: وھو 





وصوٹھا إلی جزاء عمله من نعیم القبر . 





۷ - [۴] (اہو سعید) الخدری. ة 
المیت علی النعش ۔ 


وفوف : (قالت) أي: الجناز, ة 





(إذا وضعت الجدازة) أي 


مم 


لقاشل الروحء وأسند القول إلی الجنازة 





وعو الجسد _ مجازاء وقبل: لا مائع من أُن یر اللہ سبحانہ الروح إلی الجسد في تل 
الحال!, 

وقولہ: (یا ویلھا) الویل: الھلاء بنادي اٹھلاك ویقول: با علاکي احْضرْ فھذا 
أواثّكَ والظاعر ان یقول: یا ویليء ولکنە من تصرف الراوي کراۂ آن یضیف الویل 
لی نفے؛ وقیل: لما کان آبصر نفسه غیر صالحةِ نزعھا وجعٹھا کانھا غیرء ومذہ 
نکتق والوجء هر الأول۔ 
( قال ابن بزیزۃ: قوئہ فے آخر الحدیث: ؛یسمع صوتھا کل شي٭4 دال علی أنه قول بلسان الفال 


لا بسن الحالء انظر : افتح الیاربی+ (۴/ ۱۸۵)ء واعمدۂ اثقاري؛ /٦(‏ ۸٥۱)۔‏ 















همْالْجََرَةَقُونُواء 


وقولہ: (لصعق) أي: ماتء وقیل: یغشی عليهء والصعق یجيء بالمعنیین 
۸-۔ [۳] (وعنہ) قولہ: (فقوموا) ترحبباً للمیت وتعظیماً لإیمانہ أو تھویلاً 
للموت وتفظیعالهء وهو المفھوم من حدیث چاہر"۔ 


وقولہ: (حنی نوضع) أي: بالأرضء وقیل: في اللحدء والأول أصح وأوفق 


بالأاحادیث: وترجم البخاري''': (باب من تبع جنازۃ فلا یقعد حتی وضع عن مناکب 
ائرجال؟٢۹‏ 





]٢[-۹‏ (جابر) فوله: (مرت چنازة) بضم المیم وفتحھاء والضم 


وقولہ: (فزع) الروایة بفتح الزايء أي: محلُ فزع(*. 


(۱) الأتي برقم (4ئ٦٦)‏ 

( انظر: اصحیح البخاري؛ (۱۴۱۰)۔ 

)١(‏ فال شیخنا: إِن مھنا قیامبن اختلفت الألمة فی حکمھماء الاول: القیام لمن مرت عليه الجنازۃ+ 
انثاي: فیام من تیعھاء ٹم لخص الکلام علیھما مختصراً۔ فالقیام للجنازۃ لمن مرت یه منسوخ 
عند ماك وانشافعي وبي حیئة وصاحیيہء وستحب عند أحمد ومن وائقہء والقیام لمن تیمھا 
حتی توضمیع بالأرض مستحب عند الجمھور؛ انظر: *آوجز السالك .)٥۲۸- ٢٢٥ /٤(‏ 

(8) اختلفت الروایات في بیان التعائیل للقیام بالجتازۃ؛ قلا منافاۃ بین عذہ التعائیلء اذ یجوز < 














بل (ہ) باب الشی بالجناز وانصلاة علیھا 








]1[-٦‏ وَعَنْ اي هر 
جَتازَةَ مْلم إِيمَانا وَاحَیمَابا وَكَانَ مَعَۂُ 
زجع مِنّالآجْر ِقِیرَاطَيْنِء 

]٦[ - ٠٦‏ (علي ط) فولہ: (قام فقمنا) وفي روایة 
وأما قول: (فقعدنا) فبالفاءء وللحدیث معنیان: أحدعما: أنە قام لرؤیة الجنازۃء ٹم 


ةَفَالَ: فَال رَسُول اشرقچا: ۷ن 











ذر: (وقمنا) بالواو 


قعد بصد تجاوزہ وعدہ عنہ: وثانیھما: أنه کان أولاً یقوم؛ ٹم قعدہ فیکون الاول 
منسوخأء أو دل فعلہ الأآمخحیر علی ان الأول کان متدوباً لا واجبا 

٦۔ ]٦[‏ (ابو عریرة) قوله: (من اتبع) بالتشدیدء وللاصیلي: (تبع) علی 
وزت سمع۔ 

وقولہ: (حتی یصلي) بکسر اللامہ ویروی بفٹحھا والفتح اکثرء ولکٹھا محمولة 
علی الگسرء فإن حصول القیراطین موقوف علی وجود الصلاۃ من الذي بی 
بعض الشروح نقلاً عن الشیخ*. 


وقولہ: (یفرغ) بصیفة المعلومء وفي روایة بالمجھول: والقیراط جزء من أربعة 





تعدد الأغراض والعلل؛ انظر: ؛فتح الباري* (۳/ ۱۸۰). و:'وجز المسالكہ (8/ ۸١٢)ء‏ 
و+مرعاة المفاتیح؛ /٥(‏ ٣٣۴)۔‏ 


() انظر! ٥تح‏ الیاری؛ (۳/ ۱۹٦‏ ۔ ۱۹۷) 











)٥(‏ کتاب الجنائز 
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کُر راو نأ وَمَنْ صَلّی عَلَيْھَا ریم قب آن 











- ۸ء ع: .]۹٤٤‏ 


وعشرین؛ ومو ثلٹ الثمنء کذا نقل عن (نزمة الحّاب)' وقال الجومري: 


القیراط: نصف الدائقء فھو جزء من الني عشر؛ لان الدائق جزء من ستة۔ وقال في 
(القاموس)۳۷: القیراط بختلف وزنہ بحسب البلاد: فبمکة: رہع سدس دیٹار: وبالعراق: 





نصف عُشرہہء والقیراط: أصله قراط برائینء فابدل من إحدی حرفي التضعیف یاء بدلیل 
جمع علی قراریط+ کدیٹار ویر لجمعه علی دنانیرہ والمراد في الحدیث : القسط 
والنصیب!٥4‏ 


۲-۔ [۷](وعنہ) قولے : (نعی للناس) أخبرمم بموشہ؛ نعاء لە نعیا ونعواً 






أحمد بن محمد الھائم؛ المنوفی سنة ۸۱۵ھ لخصه من ٭ائمر 

۹ ورتبه علٰی مقدمة وبابین وخائمة اکشف الظتون؛ (۲/ )۱۹١۲‏ 

)۱۱۵۱ /۳( الصحنح‎ )٢( 

)٦٦۸ (ھی:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )۳( 

)٤(‏ قال الحافظ (۳/ :)۱۹١ ۱۹١‏ ذمپ الاکٹر إلی ان المراد بالقیراط جزء من أجزاء معلومۂ 
عند الله : ود فربھا النبي پچ للقھم بتمثیلہ الغیراط یاحدء انتھی۔ 
قال التوري : اعلم أن الصلاۃ یحصل بھا قیراط إِذا انفردت٠‏ قإن انضم إلبھا الائباع حتی اثفر 
مل تی 
(٤ع)‏ 








ك 





اط ثان؛ ولمن اقتصر علی الصلاة قیراط واحد؛ انٹھی نقلاً عن اعمد: 

















)٣(‏ باپالشی بالجناز والصلاۃ عنیھا 





ونعیانا: أخیرہ یموتہ'''ء والنجاشي!'' اسم آصحمة یفٹح الھمزة وسکون صاد وفتح 


حاء مھملتین علی الصوا 
صحیح مسلم)٦ء‏ والنجاشي لقب ملك الحبشةء وو بفتح النون۔ وقیل : بکسرھ۔ 





لبعضھم صحمةء ولآخرین صمحقةء کذاضي (شرح 


وخفة جیم وہمعجمة وخفة یاء وھو الاکٹرء وعن صاحب (التکملة): تشدیدھاء وقیل: 


بھما وتشدید جیمە خطأ۔ 





والحدیث متممٌك الشافعي في الصلاة عن الغائبء ونحن نقول: رٔفع سریرہ 
لە پل حتی رآہ بحضرنہء أو کشف لە: فیکون صلاۃ من خلفه کالصلاۃ علی میت یراء 
الإمام وبحضرہ دون المأمومینء وهذا غیر مائع من 'لاقتداءء وقیل: ذلك مخصوص 


بالنجاشي فلا یلحق بە غیرہ وإن کان أفضل منہ کشھادۂ خزیمة من شھادة الصدیق ۔ 














وفي صلانہ نت علی غیر النجاشي کمعاویة ىي مات ہالمدینة والنِيْ 
یتبوكڈء وعلی زی بن حارثة وجعفر بن أبي طالب استُشھدا بمؤنڈ کلام من حیث [سناد 
الأحادیث التي رویت فیھا۔ وعلی تقدیر الٹسلیم إنما قلتا بتخصیصۃه بائنجاشي علی 


تقدیرِ آن لم یرقع ولم یکشف سریرہ تلنبي تی وأما علی تقدیر الرفع والکشف فلا 





() فی جواز النعيء قال الحافظ : (۳/ :)٢۱۷‏ إِن النعی لیس ممنوعاً کل وإنما تھي عما کان آهں 


في اعارضۃ الأحوذيە :)۲۰٢۹/۲(‏ تؤخذ من مجموع 






دعوۃ الحفل للمفاخرۂ فھذہ تکرہ۔ اثعالنة: ا 
7۰ء) 


وع آخر کالنیەحة وتحو ذلك۔ فھذا یحرم؛ 





ان ا الزبر وت 
(۲) اختلف اتعلماء في ان النجاشیي ھذا ہو الذي آرسل إلیه رسول الہ پ کتابہ آو غیرہ؟ فلبنظر لزاما: 
×لوجز المسائك* (8/ ٤٤٦)ء‏ وازاد المعاد* (۱/ ١۱۱)ء‏ و'تاریخ الخمیس+ (۲/ ۴۰)۔ 


(۴) ؛شرحع صحیح مسلمہ (1/ ۲۷) 











(۵) کتاب الجنائز 





عَبد ارح ١ي‏ فی تا 
بُکبٹرز عَلی جَتاورنا َزتماء وَاَه کر لی جَنارَوِ عَ 
رَسُول ال لا يكَلرڑھًا؛ . رَوَاه مُسْلْمٌ. تم: ۱۹۰۷. 


صلاۃ علی الغائبء وفي قصة زید وجعفر کان کذلك!*. 






]۸[ -.٣۳ 





٣-۔‏ [۸] (عبد الرحمن بن أيي لیلی) قولە: (کبر علی جنازۃ خمسا) قد اتفق 
الائسة الأربعة علی أن التکبیرات في صلاة الجنا: 
الصحیحة من الکتب الستةء وجاء في بعض الروایات الخمسُ وأکثر مٹھاء والذي ثیت 





آریم'*ء وردت فبھا الأحادیث 


من فعلہ ہي آخرأً هي الأریع 

وقال في (فتح الباري)”: قد اختلف السلف في ذلك٠‏ فروی مسلم عن زید بن 
آرقم أنہ کبر حمساء ورقع ذلك إِلی النبي ہی وروی ابن المنذر عن ابن مسعود عچ: 
(آئہ صلی علی جنازۃ رجل من بني أسد فکبْر خمسا): وروی ابن المنذر وغیرہ [عن 
علئ]: (أئه کان یکبر علی أھل ہدر ستّاء وعلی باقي الصحابة محمسا وعلی سائر 


الناس آربعا) وذھب بکر بن عبداللہ المزني 





آنہ لا ئقص من ثلاث ولا یزادعلی سبع؛ 
وقال أحمد مثله: لکن قال: لا ثنقص من أربع؛ وروی عن انس الاقتصار علی ثلاث: 
وروي أبضاً آنە کبر علی جنازۃ ثلالء ٹم انصرف تاسیآء فقیل 
ثلاا: قال: فَصُفواء فصَقٌوا فکبر الرابعة. وقال: والذي نختارہ ما ثبت عن عمرہ فإنہ 
جمع الناس علی أربعء وروی الییھقي پإسناد [حسن إلی] أبي وائل قال: کانوا یکبرون 


ء)٤٤۸-‎ 45٤ /1( انظر: ہآوجز المسالك:‎ )١( 


() انظر : فالمفنی؛ (۳/ ٤١٦)ء‏ و؛المجموع؟ /٥(‏ ٣۱۴)ء‏ وففتح القدیر؛ (۲/ ۱۲۴) 
(۴) ؛فح الباری؛ (۲۰۲/۳) 





ا حمزۃ 

















(ہ) باب الشی بالجنازۃ والصلاۃ علیھا 





اليْخَارِيٍ۔ [خ: ١۷۳١]ء‏ 
علی عھد رسول اللہ سیعا وخمساً وستاً وأریعاء فجمع عمر التاس علی أریع؛ وقال 
ابن عید الیر: لا أعلم أحداً من فقھاء الأمصار یزید التکبیر علی آریع إِلا 


ایٹھی) 








وقال الشُمْي: قال محمد في (الأآثار)'"': عن أبي حنیفق عن حماد عن ابراھیم 
النخعي: أن الناس کانوا یکبرون علی الجتائز محمسآً وستٌّا وأریعاً حتی قبض النبي تہ 
ثم کبروا کذلك في ولایة أبي بکرہ ثم ولي عمر ففعلوا ذلك؛ فقال ٹھم عمر: إنکم 


أصحاب محمد متی تختلفون یختلف الناس بعدکم: والتاس حدیث عھد بائجاھلیةء 





فأجمعوا علی شيء یجتمع عليه مَنْ بعدکم: فاجنمع رأي أصحاب رسول الہ ہی أن 
بنظروا آخر جنازۃ کبر علیھا [لئبي قل حین قبص] فیأخذوا یه ویرفضوا ما سواہ [قنظروا] 
فوجدوا آخر جنازة کبر علیھا أربعاء فاجمعوا عليه 





ٹم إنه لا دعاء بعد التکبیرۃ الرابعة بل یسلم من غیر ذکر بعدھا فی ظاھر الروایة؛ 





() انظر: کتاب الآثارہ (ص: 8٦)ء‏ مع اختلاف بسیر في ألفاظ الحدیث 


() 'شرح فتح القدیرہ (1/ ۱۲۴) 














() کتاب الجنالز 


٥۔[١٣]‏ وَمَنْ عَوْفِ بن الاب َال : صلی رَسُول اللہ ق8 عَلى 
جَتَازقَ تَحَيِظْے مِن دَایوِ وَم ول : کی اطَفْزلَد َارْعَثْدُ وَمَافی 
چ وَاَْريِ وق 
مِنّ الْحَطَاوا کَما تقيْتَ القوْبَ الد اي وه رأَحَباَِنْ 6رہ 





وَاغفٌ عَنهُ ور تر وَوَسَعْ مَلخَلهُء وَاغيِل با 








وفي (موطاآ مالك): عن نافع : ان این عمر کان لا یقرأ فی صلاۃ الجنازۃء ویصلي 
بعد التکبیرۃ الثانیة کما یصلي في التشھد وهو الأولی؛ کذا قال الشیخ ابن الھمام'+ 
وھذا مذھب أبي حنیقة ومالك والثوري٭ وکان عمل الصحابة في ذلك مختلفاً. 


وفال الطحاوي!؟: لعل قراءة بعض الصحابة الفاتحة في صلاة الجنازۃ کان بطریق 
الثناء والدعاء لا علی وج القراءةء وعند مائك والشافعي: یقرأ الفاتحة ویظھر من 
کلام (فتح الباري)'” ان مرادھم بذلك مشروعیة القراءة لا وجوبھاء وقال الکرماني!*“: 
یجب؛ والمراد بالسنة القي وقع في کلام ابن عباس: الطریقة المسلوکة في الدین: وبھ 
قال الطیبي(. 

]٠١[-٥‏ (عوف بن مالك) قولہ: (وأکرم نزلہ) بضم النون والزاي وتسکن: 
ما یقدم إلی الضیف من الطعام . 





)١(‏ تشرح فتح القدیر؛ /٢٦(‏ ۱۲۱۔۱۲۲). 

)۴۹/٤( انظر: <شرح ابن بطال؛ (۳/ ۴۱۷)ء وفالجوھر التقي؛ لابن الترکمائي‎ )٢( 
۔)۱١٦/۷( شرح الکرماتی؛‎ ۴( 

.)۲۰٢۸٢ :تح الباری+‎ )٤( 

۔)۴٦٣‎ /۴( ؛شرح الطیي؛‎ )٥( 














)٥(‏ باب الشی بالجنازۃ والصلاۃ علیھا 












رََاه مُْلْمٌ, (م: ۰۴٤۹ء‏ 


۹۔(۱۱ وخ ای مل بل الرَحْمَن: آٗ 


گی سد ا 
َافرلَّد صَلّى رَمُولِ اشر ا عَلَی اي 


وفوله (ومن عذاب النار) (أو) للشثك أو بمعنی الواو ود جاء في روایة 








ذَلْكَ عَلَيْهَاء فَقَانتْ 





وقوله: (قال) أي : عوف بن مالك؛ والمیت کان یا سلمة ۔ 

]٢١[-٦‏ (آبو سلمة بن عبد الرحمن) قوله: (لما توفي سعد بن أبي وقاص) 
توفي لہ في قصرہ بالعقیق علی عشرۃ أمیال من المدیشة؛ وحمل إلیھا علی آعضاق 
الرجال لیدفن بالبقیع وذلك فی (مرۃ معاویةء وعلی المدینة مروان ۔ 

وقولہ: (قالت: ادخلوا بە المسجد) قاأصلي عليهء وقي روایة لمسلم!"': (آأرسلت 
آزواج النسي ٹل ان یمروا بجنازتہ فی المسجد فیصلین عليه) ۔ 

وقولہ: (آنکر ذلك علیھا) علی صیغة الماضيی ي المجھول: آنکرہ الصحابة. 

وفوله: (علی ابني بیضاء) امرأۃ اسمھا دعد بنت الجحدم؛ وسھل وسھیل ابناھا 
من الصحابةء ینسبان إلی الام واسم أبیھما وعب بن ربیعةء ویظھر مما ذکر في (جامع 
الأاصول)'": أن سهلاً وسھیلا کلاھما مات في نظ وأما صلانه اڈ 











)۹۷۴ صحیح سلم: (خ:‎  )۱( 
۔)٦9٤‎ ٦٤٤ ۲۳۳)ء و(۱۲/‎ /٦( قجامع الاصولہ‎ )٢( 

















(ہ) کتاب الجنائز 
في المَسُجد: سُهَيْلٍ وَجی. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: 1۷۴]. 

قلم یذکرھا إلا علی سھل بلا یاءء ویفھم من هذا الحدیث عن عائشة عتد مسلم أله صلی 
علیھماء وقد جاء في روایة لمسلم تخصیصھا بسھیل بالیاءء وذکر 8 

یختلفوا فی سھیل لہ مات ہالمدینة سنة تسع+ وصلى عليه رسول اقہ ا في المسجد؛ 
وأما سھل فقیل: 


مات بعد رسول الل ُء وروی مائك بن انس ہذا الحدیث عن أيي النضر عن أبي سلمةء 








الھولم 





ال مات في زمان رسول الہ وھو الأکٹرء وذکر عن الواقدي: آنە 





ولم یذکر فيه سھلاًء وأرسل الحدیث وقد روی هذا الحدیث عن عائشة میا وذکر 


فیه سھلاً وسهبلاً: انٹھی کلام الورِبِٔتيء وللہ أعلم ۔ 





اذا عرفت هذا فاعلم أنھم اختلفوا في صلا الجنازۃ فی المسجد فعندنا مکروہ+ 
سواء کان المیت والقوم في المسجد؛ او کان المیت خارج المسجد والفوم في المسجدء 
آو کان الإمام مع بعض القوم خارج المسجد والمیت والباقون في المسجدہ أو المیثہ 
في المسجد والإمام والقوم خارج المسجد: قال في (الخلاصة): هکذا في (الفتاوی 
الصغری): وقال: هو المختارء خلافاً لما آوردہ النسفيء کذا ئقل الشیخ ابن الھمام!"ء 
وقال وھذا الإطلاق في الکراهة بناء علی أن آلمسجد !نما بني تلصلاۃ المکتوبة وتوابعھا 
من النوافل والذکر وقدریس العلم ۔ 

وقیل: لا یکرہ إذا کان المیت خارج المسجد. وھو پناء علی أن الکراہة لاحتمال 
تنویث الممجد. والأول هو الأوفق لإطلاق الحدیث الذي رواہ أبو داود وابن ماج 


)١(‏ االکتاب المیسرہ (۲/ ۳۹۱۔ ۴۹۲)۔ 





07 ۲شرح فتح اتقدیرد (۱۲۸/۷) 


() ؛×سنن أبي داودہ (۳۱۹۱): واسٹن ابن ماجہہ )۱٥۱۷(‏ 














)٥(‏ باب ائشی بالجنازَۃ والصلاۃ علھا: 





أبي ذنب۔ عن صائح مولی ا 












ٹم هي کراھة تحریم ا 





'لِعُل بوعید بل سلبُ الأاجر: وسلب 
ان یکون المراد نغيی 


فسلبُ الغواب مع 


الحدیث یس هو نصآغیر مصروفہ ولا قرن 





الأجر لا یستلزم ثبوت استحقاق العقاب؛ لجواز الإباحةء ویجو 
الآجر انکامل: وقد یئ 





!ِن انصلاۃ نفسھا سببٌ مرضوغٌ لنوا 
فعلھا لا یکود الا باعتبار ما یقرن بھا 








ائم یقاوم ذلك. وفیہ نظر لا یخفی؛ کذا قال 





الشیخ ابن الھمام”''. وھہذ' هو مذھب مالك: والظاھر من قولہ رحمہ اللہ: (لا أحبہ) 





کراهة التنزیہ: وعند الشافعي جالزق وما وجدنا فیە تصا من الإمام أحمد رحمہ اہ قي 


بی حنیفة ومالك أن 'حمد 


مع الشافعي في ذنث: واللہ أعلم 


دلیل الشافعي انحدیث المذکور في الکتابء وھو حدیث صحیح رواہ مسلم وأہو 





النسائي: وقد أقسمت عائشۂ فیه علی صلاۃ رسول اللہ کٹ علی ابنيی 


عنبھا: (ما اسرع تا تَسِي الٛاس! 





في المسجد” 






0( 





)٢(‏ وفی ۃالِْني 


' لابن ققامة :)])٤٤/۴(‏ ولا بس بالصلاۃ علی المیت في اتمسجد إڈا لم بخف 


(۴) 'خخرجہ مسلم في صحیحہ؛ (۹۷۴) 














(() کتاب الجنائز 


ما أسرع الناس أن یعیسوا ما لا علم لھم ہە! عابوا علینا أُن یمر بجنازۃ في المسجد٠‏ 
وما صلی رسول الہ ق2 علی سھیل ء إلا في المسجد)'"'۔ 

وتمسك أبو حنیفة ومالك بالحدیث المذکور 
(من صلی علی میت في المسجد فلا أجر لە)ء ورو: 
عائشة فروایڈ واقعة لا عموم لھاء وما یثیت یہ إلا آنہ یل فعل ذلك ولو مرة أو مرتین+ 
ویجوز أن یکون ذلك لضرور 
لھذا صلی في المسجد؛ ویروی أیفسا: أن الجنا 
الصورۃ اختلاف بین الحنفیة وأیضآً قالوا: إن مصلی ائمسجد کان مکاناً متصلاً بالمسجد: 








قال: قال رسول اللہ : 





: (فلا شيء لہ)!". وأما حدیث 


نعت إليه وقد یروی: ان رسول اللہ يٍَِ کان معتکفاء 








کانت خارج المسجد وفي ھذہ 


فیحتمل أن روایة الصلاۃ في المسجد باعتبار کونە قریبا من المسجد متصلاً یہ وما جاء 





فی روایة مسلم: (فوضعت عند حُجْرھن) أیضا مبني علی ذلكء ویظھر ایضا أن ذلك 
عبٔی ما یروی عن ايي یوسف أنہ قال: إِن کان مسجد معدًا لذلك جازت فیہ بلا کراعة٠‏ 
والہ أعلم۔ علی أن إنکار اصحابة والتابعین مع کثرتھم دلیل علی أن الأمر استقر بعد 
ذلك علی ترکہ ونسخہ: ونسبة عائشة كۃ عدم العلم والنسیان إلیھم محل کلام ویحتمل 
أن تکون عائشة عي غیر عالمة بالنسخ وہو الظاہر لکثرتھم وإیقانھم؛ علی ان في محروج 
ائٹیی نے لی المصلی للصلا علی النجاشي دئیلاً ظاھراعلی کراہتہ في المسجد؛ ولو 
کانت جائزۃ في المسجد لم یخرج کما هو الظاھر . 

وقال بعض الشافعیة: إِن حدیث أبي عریرۃ ضعیف؛ لانہ من أفراد صالح مولی 


( و الحدیث السابق 


(0) مر تخریجة, 














التوأمةء وھو یضعّف: وعلی تقدیر النسلیم [فإن] الروایة: (فلا شيء عليه)- کما رواہ 
الخطیب البقداديی ۔ والمعنی: فلا حرج ولا ٹم عليه 

وقال الشیخ این الھمام(؛: مولی التوأمة ثقةہ لکنہ اختلط في آخر عمرہء وأسند 
النسائي إلی ابن معین أنە قال: ہو ثقةء لکته اختلط قبل موتہ؛ فمن سمع منہ تبل ذَلك 
فھو ثبت حجةء وکلھم علی آن اپ ان أبي ذثب راوي ھضذا الحدیث عله سمع مشه قبل 
الاختلاط فوجب قبوله بخلاف سفیان أو غیرہء وروایة (فلا شيء لە) مشھور؛ 
ولا یعارضہ روایة: (قلا شيء عليہ): انتھی کلام الشیخ 

وقال العید الضعیف: رواہ في (الھدایة)'": (فلا أجر لە)ء ورواء صاحب تع 
الأصول۳۷: (فلا شيء لہ): وقال: في نسخة: (فلا شيء علیہ)ء ویظھر من ذلك ان 
الأصل والاکشر (فلا شيء لہ)ء وروی السیوطي في (جمع الجوامع)!"': (فلیس له 
شيء)ء وإذا ثبت أن الأکٹر المشھور (فلا شيء لہ) بنبغي أن یحمل عليه روایة (فلا شيء 
عليہ) إن ثبت:؛ علی معنی: فلا أجر ئ علی هذا العملء تطیقاً وحملاً للظاعر علی 
النصء والل أعلم ۔ 

وما روي: أن ابا بکر وعمر بل قد صلی علبھما قي المسجد؛ کما روی ابن 
آبی شییةا“: آلە صلی عمر علی أبي بکر؛ وصھیب علی عمر في المسجد وقد حضرھا 


)١(‏ 'شرح فتح القدیرہ /٦(‏ ۱۲۸ ۔۱۲۹) 
(۷).الھدیت (۱/ ۹۱)۔ 

(۳) مجامع الأصول: /٦(‏ ۲۳۰ ح: ۰٤٤٦)۔‏ 
ٹلیرطی (۷/ ۰۰ء ح: )۲۰۸۲٣‏ 
)٥(‏ االمصف: 1٦7۳(‏ ح: ۱٦41۷‏ ۔۹١۱۱۹)‏ 


)٤(‏ ٦الجائع‏ ال 














)٥(‏ کتاب الجٹلاز رگ 











۷-۔ [۱۴] ون سَْرة بن چنب ال : صَلث وَرَاءَ رشولِ اللہ کی 
عَلی امو اٹ ِي َقَاِهَا فَقَامَوَسَطَھا َو عَلہ آغ: ۱۳۳م 5۷)]۔ 


المھاجرون والأنصارء فلم ینکر ذلك اأحد: فعلی تقدیر ثبوته یحمل علی أن الجنازۃ 
کانت خارج المسجد . 

عذا والحق أن قولھم إن کان أن السنة والأفضل أن یصلّی في المسجدہ فھو باطل 
قطعا۷ وإلا لکان مو المعمول في زمن النبي قؤ ولتوارٹ بعدہء ولم بنکرہ أحدء 
بل لم یٹرکه أحد إِلا لضرورة؛ ولیس فلیسء وإت کان المقصود أصل الجواز والإباحة 
فلا مناقشة علی أن المختار عندنا الکرامة النزبھیةء ومآلہ أن الأولی والأفضل خصوصاً 
إذا کانت الجنازۃ خارج المسجد: فلا خلاف في الحقیقةء ھذا وقد اعتاد في زماننا الصلاۃ 
مي الحرم الشریف استحساناً من المآخرین؛ واللہ أعلم . 

۷-[۴]] (سمرۃ بن جندب) قولہ: (مانت في نفاسھا) القید اتفاقي؛ وبیان 
واقعة رأی فیھاء واللہ أعلم۔ 

وقولە: (فقام وسطھا) الروایة المشھورۃ بالتحریٹ: وقد یسکنء والفرق بینھما 
أن المتحرك ما بین الطرفین والساکن أعمء قالوا: المتحرك ساکن والساکن متحركء 
واسندل بے الشافعي علی أن المستحب أن یقف الإمام عند عجیزۃ المرأۃء والمذمب 
عندنا أن یقوم الإمام حذاء صدر المیت رجلاً کان أو امرأةء ویناسبه روایة وسط ۔ 

قال الشیخ ابن الھماما": ھذا لا ینافي کونه الصدرٌء بل الصدر وسطً باعتبار 
)١(‏ وقال الشیخ ابن القیم بعد الکلام الطویل: فالصواب ما ذکرنا أولاً ان سنتہ وھدیه الصلاۃ علی 

الجنازۃ خارج ائسجد إلا لعذر؛ وکلا الأمرین جائز والأفضل الصلاۃ علیھا خارج المسجد: 

نقلاًعن ؛آوجز المسالك) (1/ .)٦۷۷‏ 
)٢(‏ شرح قتح القدیرہ .)۱٢٦/١١(‏ 











(م) باب الٹی بِالجناۃ والصلاۃ علیھا: 





اس: أَنٌ رَسُول ار مَر بقبْر ٥ن‏ بَا 


رِحَةً, فَالَ: آََتُتُوني؟" فلوا: 








٭ [غ: ۱۲٣۷‏ م: ٤۹88]ء‏ 


ثوسط الأعضاءء إِذ فوقہ یداہ وراسە وتحتہ بطله وفخذاہء ویحتمل 
إلا أنە مال !لی العجیزۃ في حقھاء فظن الراوي ذلك لتقارب المحلین؛ واستدلوا ہما 
آنه قام علی جناز: رجلء فقام عند راس ثم 
جيء بجنازۃ امرأۃ قصلی علیھا وقام حذاء عجیزتھاء ٹم سٹل أنس: یا آبا حمزۃ! ھکذا 
کان رسول الإ یصلي علی الجنازۃ کصلاتك: یکبر علیھا أربعاً ویقوم عند رأاس 


الرجل وعجیزۃ المرأة؟ قال: نعم*ٴ 





وأجاب الحتفیة عنە بأنه إنما قام عند عجیزۃ المرأۃ لأله ئم یکن اننعوش حینٹذء 
فکان یقوم حیال عجیزتھا یسترھا من القومء وسیأني ذلك فی آخر الفصل الثاني می 
حدیث أبي غائب'“ وقد قال المُني: إنه روي عن اي حنیفة وأبي یوسف: أنە یقوم 


من المرأة حذاء العجیزۃ کما مو مذھب الجماعة۔ 





۸- [۱۳] (ابن عباس) قوله: (البارحة) اللیلة الماضیة 


إت ڈکرٹ قیل 


الزوال یقال تھا: اللیلةء وإِن ذکرت بعدہ یقال: البارحة 





وقولہ: (فصلی عليہ) أي: علی القبر بعد ما کان الناس قد صلو! عليه: کذا یفھم 
من بعض الأحادیث: وھو الظاعر لأن دفٹھم المیت ہدون الصلاۃ بعید, 


( واخخترہ الطحاوي وھو روایۂ عن الام 





)۱١۷۹( :انظر:‎ )۰( 











)٥(‏ تاب الجنالز 





٭۹۔[١١]‏ وَمَنْ ابیي مُرَیرۃ: أ٤‏ امرآۃ سَوْداء کان تو الد 






قَانَ: دآئلدَ 
کون علق 

]۱١[ -۹۶‏ (ابو عریرۃ) قولہ: (کانت تقم) بضم القافء فَمٌالبیت: کلت 

وقولہ: (و شاب) شك من الراري بأن امرأۃ سوداء کانت تقم المسجد؛ أو شاب 
آسود کان یقمه. 

وقولہ: (ققدھا) ي: لم یرھا حاضرۃ في المسجدہ ہذا من قبیل اکتفاء ذکر حال 
المرأۃء واکتفی یه عن ذکر حال الرجل کما جاء في روایة: (أو شاب)ء وقد یوجد في 
بعض النسخ: (أو فقدہ) علی سیل الشك+ ویلائمہ قولہ: (فسأل عنھا أو عنہ) و(امرھا 
کو 6ا 

وفولہ: (قال: فکأنھم) قول الراوي من أىي عریرةء وفاعل (قال): أبو عریرۃ؛ 
کأن الصحابة تخیلوا أن ذلك المیت حقیر لا یلیق أن یکلف لأجله رسول اللہ ےچ ؛ وذلك 
لغایة تعظیمھم آمرہ ٹا ۔ 

وقولہ: (نّْني علی قبرہ) وھو الموجود قي اکٹر النسخء وفی بعضھا: (قبرھا)ء 
وعلی کل تقدیر هو من باب الاکتفاء: ویمکن أن یکون الضمیر للمیت او للشخص . 

واعلم أن الصلاۃ علی القبر مختلف فٍے ہین العلماء فذھب الجمھور إلی 
مشروعیٹھا سواء صلّي أولاً أو لاء والنخعي وأبو حنیفة ومالك علی أنە یصلى إِن لم 
يصلٌ اولاً وإلا فلاء وفي روایة عن أحمد کذلك؛ وعن مالك اُن من صلی اولاً مرۃ علی 
الجنازۃ لم یصل علی القبر . وأبضاً إتما بصلی عند آبي حنیفة إِن لم یتفٌخ في القبر* 








() باب الشي بالجنازۃ والصلاۃ منیھا: 





مان َ: إِِ٤حَنو‏ اشُورَ رَمَملُوۃۃظُ غُلْمَة عَلی آَمْلِهَاء وَإنَ ال ينَوَرُمَا كُمْ 
تق َلو۔ . خ: ۱۳۳۷ ع: ھگا 








وقڈّرہ بعضھم بثلائة أیام؛ وفي روایة عن محمد: یصلّی ما لم یتمزق: وو مقدر إئی 
شھر؛ وقد جاء مثل ذلك في بعض الأحادیث: کذا في حواشي (الھدایة)'''. 


وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: عا جاء من ذلك لم یکن علی وجە الصلاۃء وإِنما 
کان دعاء واستغفاراً فحسب: ولذا لم تذکر التکبیرات في بعض تلك الروابات: 
وما ذکرت فے التکبیرات من الروایبات لم تصح؛ کما سہروی من صلادے پٹ علی 
شھداء أحد بعد ثمان سنین؛ وکان ذذلك بطریق التودیع لا الصلاة؛ أو کان ذلك من 
خصائصہ قل حتی ذھب بعض العلماء أن الصلاۃ علی القبر مطلقاً من مخصائص البوۃ 
کما یفھم من قوله: (إن الله ینورعا لھم بصلاتي علیھم)!''. 

]٣٥[-۰‏ (کریب عولی این عباس) قولے: (مات لە ابن) الظاھر ان (لہ) 
صفة لابن قدمت عليه للاھتمامء ویجوز أن یکون متعلقاً بہ(مات)ء لأن في موت الولد 
نفعاآً للوالدء و(قدید) و(عسفان) ہضم أوّلھما: مورضعان بین مکة والمدینة وعسفان 
آقرب إلی مکة من قدید۔ 


وقولہ: (انظر ما اجتمع لە) (ما) عامة ملعقلاء وغیرھمء إذ المراد الصفة کما 





۔.)٦٥۸‎ /۱( ۱۲۱)؛ ودالبنایق‎ /٢( انظر: ٭العنایقہ‎ )١( 
)٥٥٤ - ٥9٤ /8( انظر: ہاوجز المسالك؟‎ )٢( 








])٦۹[:۰‏ وََىْ مَالئَة 





سر :۸ظ 


بن کلم مَنْفٹُونَ لۂ إِلأَ شُفنوا یہہ رَوَامُ 








فعلە البیضاوي في قوله تعائی : وأ وَمَاطھ: وَتقٍں وَمَاسَونها 34الشمس : ٦۷ء‏ 


وفولہ: (فقال: یقول) کذا في نسخة الأصل (بقول) بال 





انیق أي: قال کریب: 
یقول ابن عباس؛ وقولہ: (ھم آرہمون) بحذف حرف الاسٹغھامء وفي نسخة صحیحة: 


(ققال: تقول) بالفوقانیة أي : قال ابن عباس خطاباً لي تقول: ہم أربعمون؟ 





وقولہ: (ما من رجل) ظاعرہ بدل علی أن الابن کان بلغ ملغ الرجال؛ آو قاس 
غیر الرجال عليه 
وفوله: (فیقوم) آيی: یصلون: وفیہ إیماء إلی أن مجرد قیام المؤمنین الموحدین 


علی الجنازة ودعائھم لە مؤثر ۔ 





]٣۱١[-٦١‏ (عائشة ئئا) قول : (یبلغون عشة) لا منافاۃ بیٹە وہین حدیث 
ابن عاس؛ لن الظامر أن الأربعین أقل من برجی شفاعتھم والمشة اکٹرھم: وقال 
ػِي'': السبیل في آمثال هذا الحدیث أن یکون الأقل من العددین متأخرافضلاً 





() االمیسر في شرح مصاببح السنۂہ (۲/ ۴۹۳۴)۔ 











شر مم شَُداء ال نی الأَّض). 
وَفي رِوائة: ٢الْموملودَ‏ شُهَدَاہ انقرفي الأَرْضي۔ زع: ۷٣۱۳ء‏ م: 444]۔ 
٣-۔‏ [۱۸)] وَمعَنْ غُمَرَ قَالَ: َال رَسول ال ا :اتا لیم 
أْعَلَ اف الْجة. لُكهَ: رَلَكَنَۃ؟ َانَ: نما 
: اوَالْتَانہ لم ننألۂ عَنٍالوَاجو۔ رَوَاه اليْخْارِیٔ. (ع: 








من الله وتکرماً علی عبادہ 


٢٣۔‏ [۱۷] (آئس) قولہ : (فأئنوا علیھا) مرن اِطلاق الثناء فی الشر 








وقولهہ: (ھذا آٹنیتم عليه خیرا جبت ئە الجنة) معناء: ان الذین آٹنوا علیہ رأوا 





الخیر والصلاح۔ وذلك علامة کو 





عکس ذلك: وقطعہ پل باطلاعہ علیہ کذا قاثواء ولا یذھب عليك أن قولہ ة: (اتم 
شھداء) یدل بظاھرہ أن من شھد ئە أو عليه المؤمنون یثبت بە قطعاً ما شھدوا بہ فعلی 


ذا یکون المراد المؤمشون أھل الصدق والتقوی من غیر مدخلیة غرض نفساني٭ 





ا سیما إذا کانوا من أھز الإجماع تقوله تعالی: ظ وک 





الٹّایں آ"3نلیفر:: ١٤ء‏ فافھم ۔ 
٣۔-[۱۸]‏ (عمر) قرلہ: (ٹم لم نسألہ عن الواحد) ولعله نو سثل عنہ لأجاب 


بقولہ: وواحدہ والل اعلم: وھذا إخبار و[شارة منە ہِ یکمال سعة رحمة اللہ ورجاء 











(6)ظتایالجنلز ب0 


]۱۹[-5٤ 
اَْضَوْا إَِى‎ 
وَعَنْ جَا‎ ]٥٤۰[ ۔٥‎ 








الأَُوَاتَء فَإِتُمْ قد 







وتوقع لذلك من فضلہ وکرمہ والل ذو الفضل العظیم: والہ أعلم9۔ 


]۱۹[1-5٤‏ (عائشة) قولہ: (لا تسبوا الأموات) الٹھي عن سب الأموات إُنما 


هو في غیر المنافق والکافر والفاسق المجاہر بفسقہ؛ وأما مؤلاء فلا یحرم سہُھم للتحذیر 





من طریقھم؛ کما في القییة 
وقول : (فإنھم قد أفضوا) أی: وصلوا (إلی ما قدموا) من أعمالھم: فإن کا 
خیراً فلا یتبغي أن یذکروا بشرء وإِن کان شوٌا فلعله یغفر لھمء وإِن لم یغفر فذکرکم إیاہ 
وقوغ فیما لا یعني. 
۵-۔ ])۲۰١[‏ (جابر) فولە: (في وب واحد) قال زین العرب'': المرادبە 


القبر الواحد إذ لا یجوز تجریدھما بحیث تتلاقی بشرتاھم""ء وقال الخطابي: یجوز 


)١(‏ قال الحافظ (۴/ ۲۴۰): قال الز 





ن بن المنیر: اِنما لم یسأل عمر عن الواحد استبعاداً منہ ان 





یکتفی فی مثل عذا المقام العظیم باقل من النصاب: 

)٢(‏ و شارح :مصابیح النةۂ للبخوی؛ اسمسہ: علي بن عیداللہ بن أحمد المصري؛ الشھبر 
بزین العرب؛ العتوفی ۸٥۷ھ‏ شرحه مخطوط في مجلدین في دار ائکسب. *الأعلام؛ 
۴۱۰/۵)۔ 


(۳) قال السندي قي احاشبة النسائی :)٦٦ /٤(‏ نقله غیر راحد وأ 





رہ علیہء لکن النظر في الحدیث 
ایردہ. یقي أله ما معنی ذلك وائشھید یدفن بثیابہ التي کانت عليهء فکأن عذا فیمن قطع ثوبہ؛ 
ولم بیق علی دنہ أو یقي منە قلیل لکثرۃ الجروح؛ وعلی تقدیر بقاء شيء من الثوب السابق ے 























وَلم بُغْمُّلوا. رَوَاه ابْخَارِي۔ (ۓغ: .]٣٤٤٣‏ 
٦۹-۔ )۲١[‏ وَمَنْ جَا 





عند الضرورۃ جمعھما في ثوب واحدء کما في قبر واحد۔ 





لء: (أبھم) وفي نسخة: (أبھما)۔ 
وقولہ: (واللحد) بفتح الام وہضم وسکوت الحاء: الشق في عرضی القیر. 


وقولہ: (ولم یصل علیھم ولم یفسلوا) ترك الفسل علی الشھید متفق عليہء وأما 
ك الصلاۃ فمختلف فيه؛ وعندنا یصلی؛ والکلام فیيه طو 





''ء وقد استوقیناہ في 
(شرح سفر السعادة) 

٦۔ ])١۱[‏ (جابسر بن سمرۃ) فول : (ہفرس معرور) في (القاموس)'": 
اعروری فرساً: رکیە عریاناء فھو متعدء وقال النووي!”: مُ 


الراءء قال أھل اللغة: ١‏ 





الفرس: إذا رکبته عریاناء فھو مُمْرْزْریء قالوا: لم یڈٹ 





اقعوعل متعدیاً إلا قولھم : اعروریت القرس واحَْوليْتِ الشيء٠‏ انتھی. وھکذا ذکر 


س فلا إشکال لکونہ فاصلاً عن ملاقاۃ الش 









() انظر: ٭المغني* (۳/ ٤1٦٤)۔‏ و'أرجز المسالك: [۹/ ۸٦۳۔‏ ۳۷۰) 


)۱٢١١ : القاموس المحیطٴ (ص‎ ٦ )٢( 





(۴ ؛شرح صحیح مسلم للنووی (6/ ۴۸ء ح: )۹٦٤‏ 











)٥(‏ صتاب الجنالز 





القاضي عیاض"'۔. 





یتبغي أن یکون مُعْرَوْری لازم فیکون قد جاء المعروری متعدیاً لا لازمآء فیکون معناہ 
فرس عار عن السرج؛ ولکن یفھم من کلامھم أن مجیئہ لازما في غیر ھذا اللفظ ٠‏ وفیه 
متعڈ۔ 

قال في (اثقاموس)': اعروری: سار في الأرضی وحدہء واعروری فرسآ: 
رکِە عریاناً. ویجوز أن یکون الکسر علی تقدیر التعدیة علی سبیل الإستاد المجازي 
وصفاللفرس بوصف صاحیہ: کذا قیلء فتدبر, 

ٹم في حصر النووي وعیاض النعدیة في اعروری فرسە نظرء فقد جاء النعدیة 
في غیرہ أیضا لأن صاحب (القاموس) قال: اعروری قبیحاأ: آتاء: والل أعلم 


وقولہ: (فرکیە حین انصرف) وآما وقت الذھاب والمشایعة فلم یرکب: بل أیی 





داود ما معناء: آلە أني بدابة حتی یرکب: فابی عن الرکوبء 
ولما انصرف رکب؛ فسٹل عنہ فقال: (إِن الملائکة یمشون علی أقدامھم!)۔ 


عنہء وجاء في روا 


,)٦۳٣/٥( امشارق افڈنوارہ‎ )١( 

)۳۷۱/۴( شرح ثطیي:‎ ٢٦( 

( ؛االقاموس المحیطہ (ص : ١١٤٤٦)۔‏ 

() انظر: ٥سنن‏ أبي داودہ (۳۱۷۷)ء والروایة الکاملة مکذا: أن رسول اللہ کچ آئي یدابة وہو مع 
الجنازق: فابی أن پرکیھا: فلما انصرف أتي بدایة فرکب: فقیل لە: فقال: ٭إن الملائکۂ کائٹ 


تمشي فلم آکن لأرکب وھم یمشون: فلما ڈھیوا رکیٹ+ 











رآ (ہ) باب الشی بالجنارۃ والصلاۃ علیھا 


٭ الَََصْلْ الَانِی: 





قَرِبأيِمَاء اء الف بسَلی عَله 


6ود [د: ۳۱۸]ء۔ 





الفصل الثاني 

۷ -[۲۲] (المغیرۃ بن شعبة) قولہ: (والسقط بصلی عليه) السقط مثاثة: 
الولد لغیر تمام؛ فعندنا وعند الشافعي ھذا مخصوص بان یَسْتَھلَ 
يد عَلی الیاد من حركة عضاو رف صوثِ والمعتیر فی ذلك خر وج اکٹرہ 
حیّاء حتی لو حرج اکثرہ وھو یتحوك صُلّي عليہء وفي الأقَلَ لاہ وروی النسائي!”عن 
جابر: (إذا استھل الصبي, ص٘لّي عليه و رو روا الحاكم''عن أبي الزبیر وقال؛ 
صحبح . والحدیث المذکور فی الکتاب صحُحہ الترمذي؛ لکن الحظر مقدم علی الإ٘طلاق 
عند التعارضء کذا قال الشیخ ابن اٹھمام٣ء‏ وعند أحمد یصلّی من غیر استھلال ٹھذا 
الحدیث: ولحدیث ابن عمر جاء في معناہء وقال: إذا ہلغ أربعة أشھر في البطن جاز 
ون لم یستھل؛ لنہ ینفخ فیه الروح في ھذہ المدة؛ غایته نہ حرج میتاء وصلاة الجنازۃ 


٭ وھو أن یکون منه 








)۲٦٥٢ :18+۸( ہہننس٥ وکذا أخرجہ ابن عاجه فی‎ )٣۳٥۸ ۷۷ء ح:‎ /٤( ٢یریکلا االسین‎ )١( 
ح: ۸۰۲۳)ء‎ ۳۸۸ /٤( ؛المسدرفہ‎ )۴( 





(۵) ؛شرح فتح القدیرہ (۱/۷١۱۳)۔‏ 











(ء) کتاب الجنائز 





وَفِي 'الْمصَابٍیح) عَي 
بن زتاد۔ [حم: /٤‏ ۲۲۷ ت: ۱۰۳۹ء س: ۲٢۱۹ء‏ جھہ: (۸٦1]ء‏ 
۸۔[۲۴] وَعَي الؤْخْرٍي عَنْ سَالِمٍ 
سو اق ہے ہا میں ب گیا از 
8 وَبَا بکر وَعمَرَبنٔشو 
وَالشريِذِیْ وَالّسَاِي وَابْنْ مَاجَذء وَقَالَ الْرِدِیٔ 
نما تکون علی المیت وھم یقولون: إِنه لا یسمی میتاً إلا إذا خرج حیّا ئم مات . 
وقولہ: (وفي المصابیح عن المغیرۃ بن زیاد) قالرا: فيه تحریف لا یدری من أبن 
وقعء فإِن المغیرة بن زیاد لا یعرف آصلاً لا في الصحابة ولا في التابعین؛ وھذا الحدیث 





قاة: رای 











إنما بروی عن المغیرۃ بن شعبةء وعليه مدارہ في (سنن أبي داود!'' عن زیاد بن جببر 
عن آییە عن المغیرۃ بن شعیة فلعل بعض الَاخ تخب فيه فصار أُسوَة من لا عنایة 
لە بعلم الحدیث؛ کذا قال الو کش والل اأعلم۔ 

۸ [۲۴] (الزھري) قولہ : (یمشوت أمام الجنازة) اختلفوا في المشي مع 
الجنازۃ فقال ابو حنیفة والڈوزاعي: المشي خلفھا أحب وقال الثوري وطائفة: عما 
سواءء وقال مالك والشاقعي وأحمد بن حنبل: قدامھا أفضل٠‏ کذا قال الشمْي٠‏ وقال: 
لنا في الصحیحین”؟' من حدیث أبي عریرة: أن النبي ٹل قال: (من صلی علی جنازۃ 
فله قبراط ٠‏ ومن لع حتی یوضیع في القبر فله قیراطان)ء وروی عبد الرزاق في (مصلفه)!'“ 








( ؛سنن أبي داودہ (۴۱۸۰). 
٥(‏ 'المیسر في شرح مصابیح السنةۂ /٦(‏ ۳۹۲) 
(۴) تصحیح البخاري؛ (۱۴۲۵)ء واصحبح مسلم؛ )۹٦۵(‏ 


ء)٦٦٦١ حعصنف عید الرزاق؛ (۳/ 180ء ح:‎ )٤( 














(ہ) باب الشی بالجنازۃ والصلاۃ علیھا 





وَآَخْلْ الْحَییثِ کَأنيُم رن مُرْسَّلاً. (حم: ۸۲ء د: ۴۱۷۹ء ت: ۱۰۰۷ء س: 
٤ء‏ جم: 14۸۲]ء 

عن معمر عن این طاوس عن أبیسە قال: ما مشی رسول اللہ قلٍ حتی مات إِلا خلف 
الجنازةق وروی هو وابن أبي شیبةا''عن عبد الرحمن بن أبزی قال! کنت في جنازۃ 
وأبو بکر وعمر یمشیان آمامھاء وعليْ یمشي خلفھاء فقلت لعلي: أراك تمشي خلف 
الجنازۃ وھذان یمشیان أمامھاء قال علیٌ: لقد علمنا أن فضل المشي خلفھا علی المشي 
أمامھا کفضل صلاۃ الجماعةعلی صلاہ اذ لکنھما أحیّا أن پیسرا علی ائناس؛ انتھی۔ 









ولآن المشي خلف الجنازۃ أظھر وأدخعل في الاتعاظ والتفکر؛ وأقرب إلی المعاونة 
إذا احتیج إلبھا+ وروی الترمذي وأبو داودا'' عن این عمر: أن الجنازۃ متبوعة ومن 
تقدمھا افکاتھا لیس میھا 





ودلیل الثلاثة ھا الحدیث المذکور في الکتاب٠‏ وقالوا أبضاً: القوم شفعاءء 
والشفیع یتقدم في العادة ومن سوّی الآأمرین قال: الدلائل متعارضة فیجوز الأمرانَء 


ولحدیث المغیرة بن شعیة المذکورہ وابضاً روی رزین عن أنس أنه قال 






فامشوا عن خلف وأمام ویمین وشمال)ء وروي في کتب الفقه'٣‏ عن أبي حنیفة 


لا باس بالمشي أمام الجنازۃ وعن یمینە وعنْ یسارہ!“۔ 








( ؛سنن الٹرمذی+ (۱۰۱۹)ء وہ ا ا : 
ونکٹھا عن این مسعود: وما وقع في الشرج: اعن ان عمرۃ لعله سیق قلم 

(۴) انظر: االمحیط البرهاتي؛ /٦(‏ ٣۴۰)۔‏ 

() وقد بسط الکلام علی المسألة الطحاوی في اشرح معاتي الآٹارہ /١(‏ ۷۹٦)ء‏ والزیلعي فی 
'لصب الرایةہ (1/ ۲۹۰ -۔۲۹۱). 


ء برقم )٦٦٦4(‏ 














(ہ) کتاب الجٹائز 





]٢٢[ -۹‏ وَعَنْ مَبْدِاشرن تَسعُودِ قَال: فَال رَسُول ال ا : 
٭الْجَتَارَة تِوعَة ولا قمُْ یس تَكَھَا مَْ تََدمَهَا. روَا ارذ وَآُو ذاوْۃ 
وَائِنْ مَاجَه: وَقَالَ الَرمِدِیٌ: وآ ماجدٍ الاو رَجَلُ مَجُھُول. (ت: ١۱۰۱ء‏ 


د: ۳۱۸۰ء چھ: 18۸6]ء 


۰۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ اي هُرَيْ'َةَقَالَ: َال 
ز وَحَمَلهَا لات برارِ؛ فَقَذ قَضّی تا عَليْ بنْ حَتَهَ . رَوَاۃ ارذ 


وَنَالَ: هَذا حَدِبث غَریبٌ. (ت: ١٦۰:]۔‏ 











(-[۲۹] وَفَذ رُويَ ِي 'شرْح الم : 

۹۔ ]٢٢[‏ (عبداللہ بن مسعود) قوله: (الجنازة متبوعة) ھذا الحدی 
یؤید مذھہب أبي حتیفة 

وقولہ: (ولا تتبع'') بالتشدید وفیە ضمیر الفاعل للجنازۃء اي: هي متبوعة غیر 
تابعةء ذکرہ للتأکید والتفریرء وکذا قوله: (لیس معھا من تقدمھا). 

وقولہ: (وآبو ماجد الراوي رجل مجھول) ونقل عن (میزآن الاعتدال!': ان 
ابا ماجد عن ابن مسعود لا بعرف: وقال النسائي: هو منکر الحدیث: وقال البخاري : 
ضعیف؛ وقیل: أبو ماجد حدیئہ في المشي مع الجنازۃ رواہ أبو الأحوص عن أبي بجی 
التیمي عن أبي ماجد عن این مسعوھ 


۰ء ]٦٦ ٦٦٦[-۱‏ (آبو ھریرۃ) فولہ ا ا 


لی ا٠‏ ذ مرن لی يہ 





(:سیزان الاعتدال* /٤(‏ ٦٦٦)۔‏ 








)٥(‏ باب الشی: 





ارَة سَمّدِ بْنٍ مُعَاذ بَْنَ نَ الَْتَومیْنٍ ٠‏ [شرح السنة: /٥‏ ۴۳۳۷]ء 





(ہسن العمودین) ائسنة عند الشافعي في حمل 








المقڈمتین الشاخصتین وھما انعمودان: ریجعنھما علی عاتقیه والخشیةُ المعترضة ینھما 





یستقل المتقدم بالحمل أعائه رجلان مارح ! 


کذا في (الحاري)''' و(شرحد), 








علی أصل عثقہ٠‏ والثائي أعلی صدرہ؛ لن جنازۃ سعد بن معاذ ھکذا حملت ولعله 


قول آخر منہ وذکر في بعض الشروح!'': أُن ھذا عنذ حمل الجنۂ 








لا بآس بأن یعاوتھم من شاء کیف شاءء 





والبلڈ یحملھا أربعة ئما روي عن ابن مسعود آنه قال : من الےة حمل 





پسندہ إلی 





انسریر یجوانبہ الأریع: رواہ محمد قي (الاثار)'''عن أبي حنیفة رحمہ آ 





اہ أبر داود الطیالسی وا 





ابن مسعودء گذا ن أبي شیبة وعید ائرزاقاعن شعیة ع 





() انظر: ؛الحاوي الکبیر: للماوردی (۴/ )٠٤-۳۹‏ 
(.:اتھدیت (۸۸/ ۹۰) 


۳َ 





: ٣٣ء‏ واعصلف ابن ابی شیة:(۷/ +٦٤٤‏ 














(۵) کتاب الجٹالز 





الْكتّاب . رَوَاءُ القَرِْذِيٌ وَآبُو دَاوُد وَابْنُ مَاجَّة . (ت: ١۱۰۴ء‏ د: ۳۱۹۸ء جہ: 


46ء 
منصور وذکر الشیخ این الھمام!'' في الحمل بین العمودین آثارآمن الصحابة وحدیثاً 
مرفوعاً ضعفہء وفي الحمل بجوانبہ الأرہع آثارا وأحادیث مرفوعة صحیحةہ وقال: تلكه 
الآثار وقائع أحوال مخصوصة؛ فاحتمل کون ذلك للسنةء أو لعارض اقتضی ذلك في 
خصوص تلك الأوقات؛ وقال: ولا یجب علی المناظر تعیین العارض؛ ولو یشاء بیدي 
محتملات مناسبة کضیق المکان و کثرۃ الناس أو قلة الحاملین وغیر ذلك: واللہ أعلم ۔ 

٢ػ‏ - [۱۷] (ثوبان) قولہ: (فقال: ألا تستحیون) یفھم منه کراهة الرکوب 
وفي بعض الحواشي: في قوله: (فرأی ناسآ رکاتا) ي: قریباً من الجنازةء والحق آنہ 
یجوز الرکوب للضرورۃ بلا کراهةا؟. 

۳ - [۲۸] (ابن عباس) قول: (رواہ الترمذي) وقال : لیس إسنادہ بذاگك؛ 
وابراھیم بن عثمان منکر الحدیث؛ والصحیح عن ابن عباس [قولہ]: من السنة القراءة 


.)۱۳٣۔‎ ۱۳٣ /١( تشرح فتح القدیر؛‎ )١( 

)٥(‏ قال السندي في احاشیة سٹن این ماجہہ (۲/ :)۲١٢‏ إنە لا یتبغي الرکوب في جنائز انصلحاء 
الذین یرجی حضور الملائکة في جنائزھم؛ وأنہ ترک الاولیء وإلا فالرکوب قد جاہ ما یدل علی 
جوازہ؛ انتھی, 














(م) باب للشی 








۹۶- [۲۹] وَعَنْ اَبِي هُرَلرَة فَالَ : فا رَسُولْ اللہ قلة: ٢إِذَا‏ صَلَيتْمْ 
عَلَى الْمیتتِ فََخْلِصوا لَه الذّعَاء+. رَوَاہ َُو دَاوُدَ وا 
جھ: ۹۸٦۱]۔‏ 


٥-۔‏ [۴۰] وَعَنه قَالَ :کان نول لٹ نَا صَلّی لی ) 1 





اه [د: ۴۱۹۹ء 








علی الجنازة بفاتحة الکتابء انتھی۔ وقالوا: !نا قول الصحابي: (م السنة) فی معتی 


المرفوع: وقد سبق الکلام فیە في الفصل الأول 


]۲۹[-5٤‏ (آبو عربرة) فول: (فأاخلصوا لە الدعاء) الإخلاص في الدعاء 





مستحتن دائماء مخصوصا في هذہ الحالة؛ لکون الاحتباجِ نبھا أۂ 
٥‏ - [۴۰] (ابو ھریرة) فوله: (وصفیرنا) قیل: المراد بالمغفرۃ للصغار: إعلاء 
الدرجة في الجنة؛ وقیل: ھذا الکلام مجموعُ کثایة عن شمول المغفرۃ تلکل؛ ولا بنظر 
إلی مفردانہ 
وقرنہ: (فتوفے علی الإیمان) خصے بالإیمان لأن الإسلام أکثر ما یطلق علی 
الأعمال الظاھرۃء ولیس ھذا وقتھاء کذا قیلء والحق أنھما مترادفان یدل عليه تعکیس 
العبارۃ في الروایة الآخریء وقال الطیبي!': ائمراد بالإسلام في الروایة الأولی: 





)0 کاني في "نیل الأوطارۃ (۳/ ۷): فبه دنیل علی أند لا پتعین دعاء مخصوص من هذہ 
آي انیل قیل علی ص من 
الادعیة مر ای ا اٹ ت أت یخلص الاعاء ٹه 


۔)۴۷٣‎ /۳ ؛شرح الطي؛‎ ٢( 











)٥(‏ فتاب الجنائز رین 





وَائُهَٹ رِوَاَ مِنْد تَوِْعِ روا5 فی بزالة لی 6ود 
الإيمَانِ وت عَلَى الإسضل٥م۷.‏ تفي : وَلأ نعل بَنْدہ. ر 





٦ء‏ د:۳۲۰۱]. 
الانقباد والأعمال الظاصرۃ؛ وقي الثائیة : الاستسلام وإخلاص العمل؛ رھو فوق 
الإیمان 

وتولہ: (لا تحرمنا) بضم آولہ وفتحہ؛ کذا في شرح الشیخ وفي (الصراح)'": 
حرم: نومید کردن کسی را از چیزیہ إحرام کذلك؛ والمشھور الفتح . 

-٥5‏ [۳۱] قول: (عن آبي إبراھیم) لیس في بعض النسخ لفظ (أبي): 
والصواب وجودہء فإنه أبو إیراعیم الأشھلي عن آبیەء لە ذکر في الصلاة علی الجنازۃ٠‏ 
ولا بعرفء روی عنہ یحیی بن أيي کٹیر فقطء وقال أبو حاتم: لا بدری من هو ولا أبوہ: 
کذا في الحاشیة ز 








عن (المیزان)''ء ومن قال: هو عبدالل بن قنادة فقد وھم؛ لأنہ 
من بني سلمةء وعذا من بتي عبد الأشھل؛ وقیل: أبو إبراھیم اسمه إسماعیل بن إبراهیم 





)١(‏ المشھور مافي روایة اثترمذي :)٦٦۷١(‏ ففاحے علی الإسلام فتوفہ علی الإہمان٤:‏ قال 
اثقاري :)٦٦١ /٤(‏ ائروایة المشھورۃ هي العسدۂ؛ ورواة أبي داود إسا من تصر قات الرواۃ 
أو بناء علی عم آنہ لا فرق بین التقدیم والتأخیر؛ وجواز النقل بالمعتی؛ انتھی 
)٢(‏ ٦الصراح؛‏ (ص: ٤٤٦)۔‏ 
(۴ :ران الاعتدال: (8/ 1٤1۸ء‏ ح: ۹۹۲۷) 














)٥(‏ باب الشی بالجِارۃ والصلاۃ علیھا 





1 کو وا اد صَلّی بنا رَسول ال تی 
٥ ۰‏ فلأَنَبِنَ فان في ذ 
جج ےَ لَهْلٌ الوقَاءِ وَالْحَيٌء 


۲۔ رَوَاه و َاود وَابنُ مَاجَة. 







[د: ۴۲۰۲ء جہ: ٤۹٤٤۱]۔‏ 


۸۔ [۳۳) وَعَنِ ابْنِ عُمَرَ فَالَ: فان رَسُود ال قل: ١اذْکُرُوا‏ 
مَحَاسِنَ تَزْتكُم وَکُُوا عَنْ مَسَاوِیهم. رَوَاه ابو دَاودَوَارْكِي. (ہ: ٤۰٤٤ء‏ 
ت: ۱۰۱۹]ء 
این یسام 

۷-۔ [۴۲] قولە : (واثٰة) بالمثلئة (ابن الأسقع) بالسین المھملة والقاف ۔ 

وقولہ: (وحبل جوارك''') أی: عھدك وأمانك۔ 


۸- [۴۳] (ابن عمر) توذہ: (وکفوا عن مساویھم) قد علم أنه مخصوص 
بالمسلمین والصالحین!۔ 





٢ )١(‏ حیل جواركہ بکسر الجیم؛ فیل : عطف تفسیری؛ وقیل: الحبل: العھدء أ 
وعھد طاعتك: وقیل: أي: في سبیل قریثٹء وھو الإیمان۔ والأظھر أن المعشی أنه متعلق 
ومتمسك بالقرآن؛ والمراد بالجوار الٛأمان والإاضافة بیائیق 
(10/ ۷۴٦)۔‏ 





في کتف حفظك 





انتھی مختصرا من امرقاة المفاتیح+ 


() قال حجة الإسلام: غیة المبت آشد من الحیٰ+ وذلك لأن عفو الحي واستحلالہ ممکن ومتوقع 
بخلاف المیٹت: وقي ”الازھار؟: قال العلماء: وإذا رأی الفاسل من المیت ما یعچیہ کاستتٹرۃ 


وجھه وطیبِ ریحہ: وسرعة انقلابہ علی المفصسل؛ استحب أن یتحدث به: وإِن ری عا یکر ے 














)٥(‏ کتاب الجنائز 





۹۔ ]۴٣[‏ قوله: (وعن نافع أبي غالب) خصی بذلك لثلا یشتبه بنافع مولی 
این عمر. 

وفولہ: (حیال راسه) بالتحتائیةء أی : حذاہہ۔ 

وقولہ: (وفیہ: فقام عند عجیزۃ المرأة) العجیزۃ والعجز بمعنی: مؤخر الجسد؛ 
ان نافعا آبا غالب 





۔وھذا بیان قوله: (قام حیال وسط السریر): وتمام الحدیث مع قصتہ: 
قال: فإذا انا برجل عليه کساء رقیق؛ علی رأسه خرقة تقبہ من الشمس؛ فقلت: من 
ھذا الدّھقان؟ قالوا: نس بن مالكء قال: فلما وضعت ا فقام اُنس فصلی علیھا 
پینە شيءء فقام عند رأسە وکبر أربع تکبیرات؛ لم يُطل ولم 
یسرعء ثم ذھب یقعد؛ فقالوا: یا ابا حمزۃء المرأۃ الأنصاریة فقربوها وعلیھا نعش 
أحضرہ فقام عند عجیزتھاء فصلی علیھا تحو صلاته علی الرجل؛ ثم جلسء فقال 
العلاء بن زیاد: یا ہا حمزةء ھکذا کان رسول ال بصلي علی الجتازۃ کصلاتك : 





وأنا خلفه: لا یحول 











ہشیر رشرفشےیہ کر ریت لطاب سرت رآ ینینت یا :ضرقاہ شتاحًا 


)١١/۷ 











روہ () باب الشی بالجناز والصلاۃ علیھا 


٭ الْفصْلْ اللَالِكٌ: 
۸۰ ۔[۴۰] مَنْ عَبْد الرّحمَن ہن لی قَال: کَانَ سَھُلُ بن 








72 ۷۲ء" 7- 1۱ء 
یکبر علیھا أربعاء ویقوم عند رأس الرجل وعجیزۃ المرأة؟ قال: نعم۔ ..؛ الحدیث إلی 
أنَ قال آبو غالب: فسالتہ عن صنیع نس في قیامه علی المرأة عند عجیزتھاء فحدثوني 
آنه إنما کان لأئہ لم تکن النعوش؛ فکان [الإمام] یقوم حیال عجیزتھا یسترھا من القوم''؟ء 
وقد مر في الفصل الاول تمامہ۔ 
الَْسْل النّاِٹ 
۔ ]٥٣[‏ (عبد الرحمن بن أبي لیلی) قوله: (بالقادسیة) اسم موضع علی 
حمسة عشر میلاّ من الکوفة۔ 
وقولہ: (من أھل الأرض) سماہم آھل الأرض لسفالتھم ورذالتھم اخذآمن قوله 
تعالی: هلوتنيِته لَعْلدَ لی رض 14لاعرافں: ۱۷١‏ أي: مال إلیھاء أو لأن المسلمین 
أقژوھم بعد الفتح علی الأرض والخراجء وھذا المعنی أظھر ۔ 





() آخرجہ ابر داود في اسلنہہ (٣۳۱۹)ء‏ والئرمذي في استنہ؛ (١۱۰۳)ء‏ وابن ماجہ في ةسنله4 
(۸ء والی 
في دالیذلہ (۱۰/ :)٣۸۳‏ وعفا الکلام یدل علی أن قیام الإمام حیال عجیزة المرأة علی خلاف 
الأصل ٹلتسٹر فقطء والأصل قي القیام و موضع آخرء وہو وسطھاء وھو الصدر 


فی اسننہه /٤(‏ ۳۳)ء واحمد في ١مسندہہ‏ (۳/ ۱۱۸)ء وقال السھارنفوری 











زنانجلاباتک)٥(‎ 


ٍِ اپ اہ 
لَمْبَفْذ خَنَی توضَعٌ فِي اللّخْدء فَتَرَضنْ لَه حَبْرٌ بن المٗودِ 


مقامح سو پر فَجْلَمْ روڈ اشرق رَكال: 





۸۱-۔ ]۴٦[‏ وَعَنْ ُبَاَةَبنِ الصًاِ 















۳٣‏ [۴۳۸] وَمَنْ مُعَمَد بن 





حون 


اذغ رنٹوڈ ال 
۱-۔- [۴۹] (عبادة بن الصامت) فول : (انا مکذا نصنع) أي: نحن نقوم 
ولا نجلس۔ 
وقولہ: (فجلس) أي: کان بعد ذلك لا یقوم إلی الوضع في اللحدء فکان عذا 
ناسخاً لما قبله 





۲ [۳۷] (علي) فوله 
فعلاً وقولاً۔ 


اٹم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس) فاقّد ذثك 





۴-۔ [۳۸] (محمد بن سیرین) قولە: (قال) أي: ابن عساس قي جواب 














() باب للشی بالجنازۃ وانصلاۃ علیھا: 


٭ (ن: ۱۹۲۴]ء 


تَا 





الحسن: (نعمء ٹم جلس) أي: نعم قام رسول القہ تتة في آوائل الأمرہ ٹم جلس بعدہ٠‏ 
أي: فعل رسول اللہ تن کلا الأمرین۔ لکن جلوسە کان منأخرآء فیکون ناسخا لما قبلدء 
وھذا ہو الظاھر بل المتعین لأن یکون مراداء أو قیل: (ثم جلس) هو کلام ابن سیرین+ 
وفاعل (جلس) الحسن بن علي: وهو خلاف المتبادر من الکلام جذّا کما لا یخفی 


۶-۔ ([۴۹] (جعفر بن محمد) قولہ: (غمر عليه) بلفظ المجھول 





وقولہ: (إنما مر بجناۃ یھودي) أي: فلا تقومواء ثم ذکر جواباًعما یستجیبون 


بقیام رسول اللہ نپ لھا۔ 





وقو : (وکان رمسول اللہ ق ۰..إلخ)؛ یعني إنما قام لرژیة ج 
لکراهة ان تعلو راسە الشریف جنازة یھودي: لا لان یستن القیام ٹھا۔ 


وقولہ: (رآسه) مفعول (تعلر)ء وفاعلہ (جنازة)ء وھذا بعد علم ا 





ن عليی 


بعدم القیام للجنازۃ ونسخ القیام: وھذا حدیث منقطع+ لأن محمدا لم یدرك الحسن 


۶ء ]٤٤ ۰٥٤[-٣۹۸۹‏ (آبو موسی: وآئس) قوله (إذا مرت بك) فی 


بعض النسخ؛ (یکم) 











زلانجلاباتض)٥(‎ 


فََمتمْلَھَا تقُوئو َء إِنَّا تَقُوثوتَ لِمَنْ تَعهَا يِ الْعَلایِكةہ. رَوَاهُأَحْمَد. 
(حم: /٤‏ ۴۹۱] 


تیز: 







]١١٤[- ٣۲‏ وَعَىْ انس أَن جَتازَة رٹ برسُولِ اللرقل فَقَامَ 
وعن آسپ ارہ مرت پر سو 27 

نا جَنارَة يَهودِی هَقَا 
۷۔-۲[1٣]31‏ 


ہو ۓے کو 
یموتٹ 





وفولہ: (من الملائكة) أي: ملائكة الرحمة مع جنازة المسلم وملاتکة العذاب 
مع جنازۃ الکافر ۔ 

قال الطیبي'": اختلفت علل القیام: فتارۃ للفزعء وتارۃ کراهة رفع جنازۃ البھودي 
علی رآسہ ٤ء‏ وتارۃ لکرامة الملائکة: وثارۃ لم یعتبر شیٹا من ذلك لاختلاف الأاحوال 
والمقاماتء انتھی 

ولو ثبت أن آخر الأمر کان عدم القیام نسخ ما قبله: واللہ اأعلم۔ 

]٦٢[-۷‏ (مالك بن غبیرۃ) قولہ: (إلا أوجب) أي: الہ تعائی لذلك المیت 
الجنةء أو أوجب ذُلك الفعل علی الہ تعائی المغفرة منە تعالی'"۔ 








وتولہ: (إذا استقل أھل الجنازة) أي: عدھم قلیلاًء 
رآہ قلیلاً۔ 


الششيء واستقلہ وتقالہ: 





)۳۷۷ /۴( تشرح الطیي؛‎ )١( 


() أي: وعدات وففلاً 


















قٛضْت رُوحَھَاء وَآلَت أَعْلميِرَمَا و 
آُو َو (ہ: ۳۲۰۰ء 
]٤٤[1-۹‏ وَعَنْ سَمید بن الْشُمَے 


سوا گا جار عو 


قطء 





رَوَاهُمَالِكٌ ۔ (ط: ٣٣‏ 





وقولہ: (جٌّاّعم) بالتشدید والھمزۃ؛ من التجزئة 

۸-۔ ]٣٢[‏ قوله: (وعن أيي غریرۃ في الصلاة علی الجنازة) جاەت أدعیة 
متعددةء فیختار أیھما شاءء خصوصاً علی قول من قال: تعبین الاعاء یذھب ہالحضور 
والخشوع. 

]٤٤[-۹‏ (سعید بن المسیب) قولے: (اللھم أعذہ من عذاب القبر) ھذا 
یشعر بان للصبیان سؤالاً في القبر؛ وقد مر توجبھاتہ۔ 








(۵) ضتاب ؛ 








: الْحَس بَلرأُعَلی الشنَل 
تا سَلفا وَقرطا وَذُخْرا وَآَجْرا۔ [ع: ۴٠۔‏ 


]٣٥٤[٤ -۰‏ وَعَن الْیْخْاریٌ تلیقاً: 
َاحَةً الْکتَاب وََتُولَ: اللَهْمٌابْ 


الجنائزن ٦٦‏ پاب] ۔ 






یل تَانَ: دالمَنْلْ لأيِصَلی عَليِ 
ول یرٹ وَلا وٹ حَتَی یَستَهلٌ+. رَوَاۂ ای وَابنْ مَاجَذء إلأ َتهلَمْ 


َکُز: الا ئورٹ۔ 


۱-۔ ]٦١[‏ وَعَنْ جا 








:۰ء جہ: ۸۰۸٥٦].۔‏ 
آہ 


مَسعُود الأَنصَاريْ قَالَ: تھی رَسُولُ اللہ تا 
ِنْه۔ رَواۂ الذَارفطیُ 


7۲-[۷])] وَعَنْ 





کت ری 


أَنْ بَقوم الإقَام تَوْقَ شَيْءِ وَالَاسٰ خَلفَُء يَعْني ا 
في االْمْحَتَی؛ فی کتَاب الْجَتَئْر. قط: ۸۸/۷ 





ہت 


۰۔ ]٣٤[‏ (البخاري) قولہ : (نعليقاً) انتعلیق : ان تحذف من اول الإسناد 


کلاً آو یعضء وقالوا: تعلیقات البخاري في حکم المسائیدء وقد مر في المقدمة تقصیل 


ذنك 
]٢٣[- ۹‏ (جاہر) قولہ : (حتی یستھل) قد مر بیانە. 
]]٤[ -۲‏ ( ابو مسعود الأنصاري) قوله: (أن یقوم الإمام) یعتيی 
وحد ا 
)١(‏ قال اہن الھمام في ؛شرح قح القدیرہ /٢(‏ ۱۲۷): لا تجوز الصلاۃ وائمیت علی دابة آو 








کازمام: واختلاف المکان مائع من الاقتداء۔ 








)٥(‏ باب دفن الیٹ 


.اب شش لیت 





٭ الَصْلْ الاو 


۳۴ [1] فٌ 






تُب کنا صیم بِرَسُول اللہ 2 ۔ وراۃ شع کس 


٦۔‏ باب دفن المیت 
ستر المیت في الأارض؛ والقبر بمعناہ: فَيرْ 


پر ملضوس بیلئن الزتتان والیٹبرٰۃ* 


موضع القبورء مفتوحة المیم ومثلئة الباء: وجاہ بکسر ائمیم وفتح انباءء وأوّلُ من دفن 





في الأرض عابیل ‏ لکونە ول من مات والقبر لوعان: باللحد ربالشق: وکلاھما 





مشروع+ لکن اللحد أفضل وأرقق بالسنةء کما سیجيء بیاله فی شرح الأحادیث , 
الفصل الأول 
]١1[- ۳‏ (عامر بن سعد بن أبي وقاص) قول: (ألحدوا'' اللحد بفتح 
اللام ویضم؛ والإنحاد في النفة: المیلء وفي الشرع: الشق الذي یحفر في عرض القبر 
في جانب القبلة: یقال: لح القبر کمنع وأنحدہ: عمل ئە لحد ولحد المیت: دفتہء 
(اللین) یفتح اللا: 
وکسر الباء ککتف: واللبنة واحدھاء عنی مثال کلم وکلمةء وجاء بکسرتین 


و(ألحدوا) جاء بوصل الھمزۃ من النحدء وبقطعھا من الإلحاد 





( فال 'لنووبی؛ (٤/۳۹)؛‏ فیە استحباب اللحد ونصب اللین؛ وآنه فمل ڈلك پر سول اللہ اك باثفاقی 














زئاٹجلاباتص)٥(‎ 


٤‏ ۔-۔[]وَعَن 
حَمراء۔ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: 4۰۷]۔ 


٥-۔‏ [۳) وَعَنْ سُفَیا 











بْخَارِئ۔ (ع: ۲۲۳۹ء 





(قَطیفْة) القطیفة: جِنَار تُكَكْنّء کذا فی 





]٢[ -5٤‏ (اہن عباس) قوا 
(القاموس)''ء ویقال لە: الخمیلةَ وسبب فرش القعلیفة في قبرہ ول قیل : ألقاھا شقران 
مولی الني چنا 
وکرمہ العلماء لکونە تضبییعاً وإسرافًء وقیل: ذلك من خواص النبوۃ لکونە حبّا فيی 
قیرہ؛ واله أعلم'“۔ 





قالَ: کرھت أن یلسھا احد بعدہ تن ألقاھا بعد أمر الصحابة ورضاہمء 


58 -۔ [۴] قولہ: (وعن سفیان التمار) من کبار أنباع التابعین وقد لحق عصر 
الصحابةء ولم آر له روایة عن صحابيء کذا في (فنح الباري)"۔ 

وتولہ: (مستما) أی: علی عیئة سنام البعیر؛ وروی ھذا الحدیث این أبي شیة 
في (مصنفہ)ء ولفظہ عن سفیان یعني التمار : دخلت البیت الذي فیە قبر النبي گل 
[فرأیت قبر النبي إك] وقبر أبي بکر وعمر مسنّمذٌ والسنة في القبر التسلیم؛ وقد جاء 
في ذلك أخبار وآٹار صحیحةء قال أبو حنیفة: حدثنا شیخ لنا یرفعہ إلی النبي ‏ لہ تھی 


عن تربیع القبور وتحصیصھاء وروی محمد بن الحسن عن أبي حنیفة عن حماد بن 


() االقاموس+ (ی: ۷۸۰) 
() وقال الحافظ العراقي في ہالفیشہ٤‏ في السیرة (ص: :)٦٥١٥‏ وفرشٹ قي قبرہ قطیفة وقیل 
این رظا اہم ئن 


(۴) 'فتح الباري؛ (۳/ )۲٥۷‏ 








(۰) پاپ ظز نیت 





]٤[-۹٦‏ وَعَنْ ابٍي الھیاج قَالَ: فا لي 
سلیمان عن إبراھیم قال: أخبرني من رأی قبر النبي يك وقبر آبي بکر وعمر اشزۃ من 


الأرض؛ علیھا قلق من مدر أبیض ۔ 








وما عورض بە مما روی أبو داود عنٰ القاسم بن محمد قال: دخلت علی 
فقلت لھا: یا آمہ اکشفي لي عن قبر رسول اللہ إنٍ وصاحببە؛ فکشفت لي عن 
قبور لا مشرفة ولا لاطثةء میطوحة بیطحاء العرصة الحمراء'ء لیس معارضاً لھذا حتی 
بحتاج إِلی الجمع+ یعرف بأدئی تأمل+ کذا قال الشیخ ابن الھمام!۔ 

وعند الشافعي یسطح القبر؛ وقال في (الحاوي'': التسطیح اولی من التسنیم؛ 
وقال فی شرحہ: لن !لنبي پل سطح قبر ابنہ إبراعیمء وعن القاسم بن محمد أنه قال: 





رآیت قبر النبي آچك وأبي بکر وعمر یبد مسطحةہ ھذا وقد ذکر الشیخ ابن الھمام عن 
جماعة من التابعین والصحابة أنھم قالوا: إُنھا مسنمةء وآما حدیث أبي الَبّاج الأسدي 
الَتي فلا بدل علی التسطیح+ ہل هو علی ما کانوا یفعلونہ من تعلیة القبور بالبناء الحسن 
العاليء ولیس مرادنا بالٹستیم ذلكء بل قدر ما ییدو من الأرض؛ والل أعلم . 
وقیل: السنة أن یرفع الغبر شِبراء وقد یروي ابن حبان!' أن قبرہ ٹچ کذلك۔ 
]٣٤[-1٦‏ قولہ: (وعن أبي الھیاج الأسدي) بفتح الھاء وتشدید التحنائیظء 
تابعي جلیلء صحیح الحدیث ۔ 


اي برقم (۱۷۱۲)ء 

( 'شرح نتح القدیرہ )۱٠١ /١(‏ 
(۳) ؛لحاري الکیر؛ (۳/ ٢۲)ء۔‏ 
(8) ٭صحیح ابن حیان+ (٢۷۱٥)ء‏ روىی عن جابر عئلہ : ان 


من ارذ 





(0) 








الىبي کل ألحد ونصب عليه الین نصبأء 




















(۸) ستاب الچٹائز 





وَلأ فَيْراَمُشْرِف إِلأَ سَوَّتَة. رَوَاه مُسْلِمٌ۔ تم: 14۹4ء 
]١[- ١ ۹۷‏ وَعَنْ جا ران : تھی رَسُول اش ققاة اَنْ بْحَسمن الین 
رانیم ۰]۔ 


ان: َال زشول افرہہ: 







وقوله: مس شدمت مت معنی الإمارۃ وااضلیطء وق 
الحدیث دلالة علی أُن هذہ الأمور الثلائة المذکورۃ من الأمور العظیمة العظیمة المھمة في الدین 





وقونہ: (نمٹالً) لی: صورق (إلا طمسنہ) أی: محوتہ (ولا قبرا مشرفا) أيی: 
عالیاء أي: بني عليه حتی صار عالیًء لا ما أعلم بالتراب والحجارة وائرمل والحصی 
حتی یتمیز من الأرض 

وقولہ: (إلا سویتہ) قیل: المراد نسطیحہ لا تسویت بالأارض ؛ جمعاً بین الأخبارء 
تا برح الفیخ: 

]٥[ -۷‏ (جابر) قوله: (آن پینی عليه) قیل: المراد البناء بالحجارۃ ونحوھاء 
وقیل : أن یضرب الخباء ونحوہ: فإن ذلك مکروہ مٹھي عنه۔ 

وقولہ: (وأن یقعد عليه) لان فیە خلاف ما یقتضیہ 'لقبر وإکرام المؤم؛ وقیل: 
المراد الجلوس عليه لقضاء الحاجة!'“ 

]٦[-۸‏ (أبو مرثد الغتوي) قولہ: (لا تجلسوا علی القبور) لأنَ فیه استخفاقاء 
(ولا تصلوا إلبھا) لأن فیہ تعظیما بلیغا 


() ا انظر؛ مسألة القعود لی القبر في ؛الأوجزہ (1/ ۸٢٦)۔‏ 











(ئدا0 یاب ضز الیت 


۹-۔[۷)] وَعَنْ أبيی 
5 









قَال رَسُول افرۂ: ۷ل 
یڈ فََغلصنإلّی جلی 









خَيْر ل مِنْ 





لخد فلح لِشولِ الل کے . رَوَاهُ فِي فشرح المَْة. (شرح اانۂ: /٥‏ ۳۸۸ 


ح:181۰]ء 
۰۱-۔[۹] وَعَن ان عَبّاس قَالَ: فَالَ رَسُول الف إنة: +اللّحْد تا .. 
۹-۔-۔ [۷] (آبو ھریرة) قولہ : (فتحرق ثیابہ) صححوہ من الإحراقی۔ 
وقولہ: (فتخلص) أي: تصل؛ من 'لخلوص ۔ 
الفصل الٹانيی 


۰- [۸] (عروۃ بن الزبیر) قونہ: (آحدھما یلحد) الروایة بفتح الیاء من باب 


فتح یفتح: وھو أبو طلحة الأنصاري. (والآخر لا یلحد) وھو أبو 








یشق وسط الغیر ؛ ویطلق علیہ الشق بفتح الشین؛ وھو الضریح؛ و 
اقبر أیضا بلحد وبلا نحد من اتضرح بمعنی الدقع٠‏ وضرح للمیت: حفر له ضریحاء 








عملہء فجاء أبو طلحة فلحد؛ فلا شك ان ائلحد یکون هو الٛأفضلء ومع ذلك قیل : 
اللحد أفضل إن کانت الأرض صلیة؛ والشق أفضل إذ کات رخوة؛ کنا نقل عن الجزريی 


۱ء ۹[1-۱۷۰۲ء ]٠١‏ (ابن عباسء وجریر بن عبداف) قولہ: (اللحد لٹا 














)٥(‏ فتاب الجنالز 





د: ۳۲۰۸ء ن: ۲۰۰۹ء جھ: ١٤٥٥۱]ء‏ 


]٤١[- "۳‏ وَرَوَاه َحْمَدُ عَنْ جَرِیرِ بن عَبيافِ [حم: /٤‏ ۳۰۹]۔ 






)۱[-٠٣‏ رَعَنْ 
ْفِروا وَأَوسنُوا وََعيتُوا 
والشق لغیرنا) إن کان المراد بضمیر الجمع في (لنا) ال ۔لمون و(لفیرنا) البھود والنصاری 
مثلاً: فلا شك أنہ یدل علی أفضلیة اللحد. بل علی کرآھة غیرہ: وإِن کان المراد (لغیرنا) 
الأمم السابقةء ففیه أیضاً إشعار بالأفضلیةء وعلی کل تقدیر لیس اللحد واجباء والشق 
نھیّا عنہ: وإلا لما کان یفعلہ آبو عبیدةء وھو لا یکون !لا بأمر من الرسول وتقربر منہ+ 
وأیضا لم یتفقوا علی أن أبھما جاء أولً عمل عملہء فھذا من الاختیارات دون السنن 
أي: اللحد هو الذي نوثر ونختارہ والشق اختبار من قبلنا۔ وقیل: المراد (لغیرنا) غیر 
مل المدینة من مکة وغیرھا لن أرض المدینة صلبة صالحة للحد بخلاف رض مکہ٠‏ 
وھذا محل نظر'' وقال الطیي''': ھذا إخبار عن الکائن: فیکون معجزق والل أعلم۔ 


-۴٣‏ [۱](ھشام ہن عامر) قولہ: (وأعمقوا) فیە دلیل علی أُن الإاعماق سنة 





في القیر؛ والمعنی فیه أن فیه صیانة المیٹ عن الضیاع؛ وعن محمد رحم الل قال: 
ینبغي أن یکون مقدار العمق إلی صدر رجل وسط القامة وکلم' زاد فھو أفضل: وعن 
عمر نہ أنە قال : یعمق القبر إلی صدر الرجل٠‏ فإن أعمق علی مقدار قامة الرجل فھو 





۔)٤۰۹‎ ٠٥٦ /٤( *اوجز اتمسالك:‎ 






پ: (۴/ ۴۸۲). 

















() باب دق لیت 








أَحْسنُواء وَادُُوا الا ِن وَاللَلاَكَة فی قَبْرِ َاجیء وَنَدُثوا اَکََکُمْ 
رَوَاه أَحْمَدُ وَاْرمِ دی وَآبُو داوُه وَالنسَايِیء وَرَوّی ابْنُ مَاجّ إِلَی قَوْله 
وََخْسنُواہ, [حم: ٤1۹7ء‏ ت: ۱۷۱۳ء د: ۳۲۱۶ء ن: ٦۲۰۱ء‏ ج: ١١1]ء‏ 
٤۔[۱۴‏ وَعَنْ جَابیر فَالَ: لگا کَانَ وع اح جَاءَثْ عَکيي 
بای لَذْفَۂ فِي عَقَابیرناء قائی ابی رشول الفرکہؤ: 'رڈوا القَقلی لی 
ذِی وَاُو ٥ود‏ وَالَائیْ وَالذَارِبِیُء وَلَئلّہُ 









تَضَاجیہم). رَرا أَعْمَد را 


يٌ۔ [حم: /٤‏ ۲۹۷ ت: ۱۷۱۷ء د: ۳۱۹۰ء ت: ۳۱۹ دي: ۱۹/۸۱۔ 


۱ء 


أحسنء کذا في (مطالب المؤمئین) نقلاً عن (المحیط٥۔‏ 

وقونہ: (وأحسنوا) أي: اجیدوا العمل في تسویة حفرہ وتنظیفہ من التراب والقذاۃ 
ونحوھماء وفي شرح الشیخ: آحسنوا إلی المیت بالمبالغة في الرفق في تغسیلە وتکفینہ 
وحمله وإنزاله القبر۔ 

وقولہ: (وادفنوا الائئین والثلائة) عذا في حالة الضرورةء وأما في حالة الاختیار 
فیحرم جمع اثنین قي قبر واحد۔ 

٤۶۔[٢۱]‏ (جابر) قول : (ردوا القتلی إلی مضاجعھم) أي: لا تقلوعم 
من الموضیع الذي یلوا مه إلی غیرہء بل ادفتوھم حیث قتلواء وئٔنَھم من خصوص 
قصة جابر وأہیە آنه تُُل ورڈ وَأعید إلی الموضع الاول؛ إِلا أن یراد بمجيە عمته 
بأبیە إرادتھا لذلكء ولکن صخ أن جاہراً جاء بأبیە عبداللہ بصد ستة اشھر من أحدء 


٦ )١(‏ المحیط البرمانی؛ /٦(‏ ۳۴۵).۔ 














ودفنه في الیقیم٥.‏ 

وفي نفل الأموات من مکان إلی مکان تفصیل ذکر في الفقہ'"ء والمختار أنه 
لا یجوز ہلا ضرورةء ککون الأرض مغصوبة مثلاًء وقد جاء في بعقی الروایات تقل 
الام ولدما إلی قربھاء وقال الشیخ ابن الھمام”: إذا أرادوا تقله قبل الدفن وتسویة 
اللینء فلا یأس بنقله نحو میل آو لأن المسافة في المقایر قد تیلغ ھذا المقدار؛ 
والمستحب أن یدفن کل في مق ة التي مات بھاء وقالت عائشة حین رأت قبر 
اأخیھا عبد الرحمن ۔ وکان مات علی مرحلة من مکة؛ وحمل متھا إلیھا-: لو کان الأمر 
قبل!'' إلي ما نقلتحك: ولدفنتك حیث مت . 

وقال في (التجنیس): في النقل من بلد إلی بلد لا ؤئم؛ ما ُُل ان یعقوب چا 
مات بمصر فنقل إلی الشام وموسی لق نقل تابوت یوسف بعد ما آنی عليه زمان من 
مصر إلی انشام لیکون مع آبائہ الکرامہ ولا یخفی أن مذا شرع من قبلناء ولم بتوفر فیه 
شروط کونه شرعا لناء إلا أئه نقل عن سعد بن أبي وقاص أُنە مات في ضیعة علی 
أریعة فراسخ من المدینة فحمل علی اعناق الرجال إلیھاء وقي النقل من بلدة إلی بلدۃ 
اشتغال ہما لا یعنيء وفیه تأخیر دفنە وکفی بذلك کراهة . 

ولا ینبش بعد إھالة التراب لا نمدة طویلة ولا قصیرة إلا لمذرہ والعذر أن یظھر 











۔)٦١١‎ /٤( انظر: دالإصابقہ‎ )١( 

(۲) انظر: تشرح فتح القدیر> /٢(‏ ٤١۱)ء‏ وداوجز المسالك٤‏ (٤/٥٥١٢)ء‏ واشرح الزرقاني+ 
(۷ ۱ء ودالشرح الکیر) للمالکیة /٦(‏ ٤٢٦)ء‏ وارد المحتارہ /٦(‏ ۹٥۲)۔‏ 

(۴) 'شرح قح القدیر؛ (١/١٤۱)۔‏ 

)٤(‏ (قیل إِلي؛ کذا في الخ المخطوطةء وفي مرقاۃ المفاتیح؛ (/ ۱۸۰) افيك إلی)؟ ۔ 














() پاپ دق الیت 








رَوَاهُ الشافِعِيُ ۔ [مسند الشافعي: 


۰۲۔[١٤]‏ وَعَلهُ: ان 





لی ولا حَعْل قْرا 
أن الأرض مغصوبة أو یاخذھا شفیعء وٹھذا لم یحول کثیر من الصحابةء وقد هُِنوا 
بأرض الحربء فإن احب صاحب الأرض أُن یسوي الأرض ویزرع فوقہ کان لە ذلك؛ 
فإِن حقه في باطنھا۔ 

ومن الأعذار أن یسقط في اللحد سال آو ٹوب أو درم لأحدء واتفقت کلمة 
المشایخ في امرأۃ ُقن ایٹھا وھي غائبة في غیر بلدھا فلم تصبر وأرادت تقله آنە لا بعھا 
ذلك٠‏ فتجویز بعض المتأخرین لا یلتفت إلیەء ولم نعلم خلاقاً بین المشایخ في أنە 
لا ینہش وقد دفن بلا غسل آو بلا صلاء ولا یدفن صغیر ولا کبیر في البیت الذي کان 
فیە؛ فإن ذلك خاص بالأنبیاءء بل ینقل إلی مقابر المسلمینء ولا یدفن اثنان في قبر 
واحد إلا لضرورة؛ انتھی . 

-٥‏ [۱۳] (ابن عباس) قول : (سل رسول ال 8 چ) اي 
والإسلال : التزاع الشيء وإخراجہ في رفق کسلٌ السیف؛ وذلك بآن توضیع الجنازۃ في 
مؤخر القبر: ثم بخرج من قبل رأسه ویدخل القبرء وبە آخذ الشافعيء وعندنا السنة : 
آن توضع الجنازۃ إلی القبلة من القبرء ویحمل منھا المیت ویوضع في القبر: وھکذا کان 
رسول اه ٹل یدخل ائمیت في القبر کما بائي في الحدیث الأّذ 
معظُم؛ قیستحب الإدخال منہ؛ والأخبار جاءت مضطربة متعارضة قساقطت؛ ولم یکن 
في حجرة النبي إٍ سعة في ذلك الجانب؛ لان قبرہ ملصق بالجدارء واللہ أعلم 

٦۔ ]٤٤١[‏ (وعئه) قوف : (دخل قبرا) قبل: صاحب القبر هو عبداقہ 




















)٥(‏ ضتاب الجنائز 








بل وَلَالَ: درَحِتكَ افٴإن کُنْتَ لأڑاماً 


لگ لِلقَآنِ۔ رَواۂ الْرذِی: وَفَالَ فی سج اللہ : إِستَادۂ ضیف 











۷ء 





ذو البجادینہ والبجاد یکسر الموحدة وہالجیم: کساء مخططء وسعي بہ لنه قطع 
بجاداً قطعتییٰ فارندی بإحدامما وائزر باللأخری؛ کان دلیل رسول الله ِء کذا فی 
(القاموس )9 

وقوله: (فاسرج لە) بلفظ المجھول؛ أي: اشعل لە سراج۔ 

وقولہ: (فأخذ) أي: المیت؛ والضمیر للنبي ق. 

وقولہ: (إن کنٹ) مخففة من المثقلةء و(الأواہ) أي: الموفن بالدعاء: آو الرحیم 
الرقیق؛ أو الفقیہء أو المؤمن بالْحَبِگ؛ وَالأهَةً: التحزن والتوجعء کذافي (القاموس۷ء 
وقال البیضاوي'': کثیر التاوہ من الذنوب والتأسف علی الناس ٠‏ 

وقول: (إسنادہ ضعیف) لان فیە الحجاج بن آرطاۃء ومنھال بن خلیفة: وقد 
اختلفوا فیھماء وبہذلك ینحط الحدیث عن درجة الصحیح إلی الحسن؛ ولذا حمَنَە 
الترمذي؛ وفیہ دلیل لمذھیناء وفیه جواز الدفن باللیلء وعليه اکٹر أھل العلم: کذا قال 
الترمذي؛ وقال أبضاً: وفي الباب عن جابر ویزید بن ثابت؛ وھو اخو زید بن ثابت+ 
وحدیث ابن عباس حدیث حسن صحیح؛ وقد ذھب بعض أھل العلم [إلی ھذا]ء 
وقالوا: یدمخل المیت القبر من قبل القبلةہ وقال بعضھم: پسلٌ سلاً۔ 





۔)٤٥٢ (ص:‎ ؛سرماقلا٦‎ )١( 
۔)٦۱8١ االقاموس؛ (ص؛‎ )٢( 
)٦٤٤ /۱( ضر الیضاری؛‎ ۴( 








)٠(‏ باب ون الیٹت 


کَانَ إِذ اض فی 






وَوَضَم عَلَیْه حَصْبَاء. رَوَاۂ في شرع ! 





ارش٤‏ [شرح النة: ٥٤٤٥ء‏ ح: ١٥٥۱ء‏ مسند الشافعي: ٦٦٦]ء‏ 

۷۔-۔ ]٣١[‏ (اہن عمر) قوله: (إذا آدخل) زُوي بصیغة المجھول وبائمعلومء 
وکان تن یدخل بعض أصحابہ القبر بنفسه الکریمة ‏ 

]۱١[-۸‏ (جعفر بن سارہ (حثی علی المبت ثلاٹ حثبات) حلیة 
التراب قبضة: قال فی (القاموس)''': الحَلْيُ کالرٌمي : ما رفعت بە بدك ۔ 

وقول: (بیدیه جمیعا) تاکید أي : لا باحداھماء والحصباء بالمد: الحصی 
الصفار؟'۔ 


() 'القاموس+ (ص: ۱۱۷۰) 





ل الأوطارہ (۴۳/ ۳۰): ویستحب آن یقول عند انحئي 9نا حََْتكمَِفيَا 


انتھی۔ وقال اٹنووی في ؟الأذکارا (ص : :)۲٥٢‏ السنة 

















() کتاب الجنال 





: تی رَسول ال أَنْ بْحَضصٌ 


۹-[۱۷ وَعَنْ جَا 
الکن و 


۰-۔[۱۸)] وَعَنه قال: رش قَْر النَ 









۹- [۱۷] (جابر) قولہ : (أن یجصص القبور) لما فیە من الز 
وجوز الحسن البصري التطیسن: وضال الشافعي: پستحب آن یطین القبر ٠‏ وقال فی 
(الخائیة): ونطین القبور لا اس بە خلافاما قالہ الکرخيء کذا فی (مطائب ائمؤمئین)۔ 





وفولء: (وأن یکتب علیھا) اسم الله و 


علیہ حیوان: ویکرہ أیضا انخاذ الالواح المکتوبة علی القبور+ لأنه لا یغني عنه شيء!') 





رآ واسم الرسول ؛ لثلا یمتھن: لو 





وقونہ: (وآن توطا) ی: بالارجل والنعال: ویستحب أن یمشي في القبور حافیاأء 
کذا فی (شرعة الإسلام)!''۔ 
-٠‏ ([۱۸] (وعنہ) قولے: (رش علی قبر النبی ق) وذلك لمصلحة رآھا 


الأاصحاب: والعلة فی رش قبر غیسرہ پی التفازل باستنز 





الرحمةء وغسل الخطایاء 





وتطھیر آلذنوب: وعثل ضا بآنه بەسك تراب القبر عن الات 








)٢۰۴ ۳( 





(٢):×شرعة‏ الإصلامہ (ص : ٣۴۰)۔‏ 














)٦(‏ باب دفن الیت 





نَم حَدلھاء لََمإِلَّھا کول فا ر_َحَرَمَ حول الْمُطْلِبهُ: 


قَال الِّي بُخْيرني عَنْ رَشولِ اشریلؤ: : کات آٹي ال إِلی تاض ورَامَيْ 
رَشول اق حِنَ حَسَرَعَنهمَاء تم توم 








۱۔-[۱۹] توله: (المطلب بن أيي وداعة)"”' بفتح الواو السھعي؛ لە ولابیه 
صحبة 

وقوله: (لما مات عثمان بن مظعون) وھو آول من مات من المھاجرین بالمدینة؛ 
واول من دفن بالبقیع مٹھمء وما شرب الخمر في الجاعلیةء وقال: لا اشرب مایضحك 
مَن ہو دوني+ وکان من أکابر أھل الصفة. 


وقولہ: (آخرج بجنازئه) کأنە حال بتقدیر (قد)ء أو لعل الواو سقط من قلم 
الکاتب . 

وقولہ: (حملھا) الضمیر للحجر بتاویل الصخرۃ. 

وقولہ: (وحسر) أي: کشف کمیە عن ذراعیہء أي: أخرجھماعن کمیە. 

ونوله : (أعلم) من الإعلام. 

وقوله: (قبر اخي) سماہ أخآ لأموۃ الإسلام؛ تعظیماً ئ؛ آر ثقرابة؛ فإنہ کان 

















)٥(‏ فتاب الجنائز 





وَآَذِن لہ مَنْ نات من اَهلي؛۔ 


1-7۲ ۰] ون القایم بر مُحَكيفا 


قرشیاء وفي بعض الشروح: أو لرضاع: واللہ اعلم۔ 

وفیہ أن جعل العلامة علی القبر ووضع الأحجار لیعرفہ الناس سنة . 

وفولہ: (من مات من أھلي) وأول من ضمٌ إلیه إبراھیم بن رسول اللہ ولما ماتت 
زینب بننہ کے قال : (الحقي بسلفنا الخیر؛ عثمان بن مظعون)(''. 


٣ػ-۔[۱٣]‏ (القاسم بن محمد) قوله: (لا مشركة) من الإشراف بمعئی الرفعةق: 


فکانت مرتفعة قدر شبر ۔ 

وفولہ: (ولا لاطة) أي: ملتصفة بالأرض؛ لطا بالارض ذَ تطاً زَلطٰوا: لصق: 
والمراد بہ (الیطحاء) هھنا الحصی؛ وھو في الأصل اسم للمسیل فیه الحصی؛ و(العرصة) 
کل بقعة من الدور واسعة لیس فیھا بناءء کذا في (القاموس)"ء ویطلق علی کل موضع 
واسعء ٹم صار اسم لموضح مخصوص!”. 


() اخرجے الحاکم في ڈالمستدر! (۲۰۳) واخرجہ ایضآآحمد في ٢مسندہہ‏ (۱/ ۴۴۰)ء 
ولکن فیه ذکر موت رقیة ینت رسول الہ پ4 ۔ 

۔)٦۷۶ تلقاموس) (ص: ۵۷۳۴ء‎ )٢( 

(۳) وقد اختلف فی صفة قبر النبي ک5 وصاحیہ؛ وبسطھا العلامة السمھودي في کتابہ: (وقاء الوفا 
بأاخبار دار المصطفی؟ (۲/ ۳۰۹) في الفصل الحادي والمشرین من الباب الرابع . 

















)٦٦‏ باب دِفن الیٹ 








٤۔ )۲٢[‏ وَعَنْ عائلة: 





تہ زلم 
ایت کک حَيّاہ. رَوَاه مَالِكٗ وو دَاود وَائْنُ مَاجَة. ز(ط: ۹۴ء د: ۳۷۰۷ 
جہ: ١٦٦1]ء۔‏ 
٭ الْفَصْلُ اك 

٥ػ۔-۔‏ [۲۳] عَنْ َنَسي قَال: کھذتا 








رشول الف ؤلف تُْلَی.. ۔ 





٣ھ‏ [۲۱] (البراء بن عازب) قولہ: (ولما یلحد بعد) بلفظ المجھول!ٴ؛ 
ولفظ (بعد) تاکید لما في (لما) من التوقع ۔ 

ونونہ: (وزاد) أي ابن ماجەء وفي نسخة: (زادا) بلفظ اثٹتیة٠‏ راجع إئی النسائي 
وابن ماج 

٤۔-۔‏ [۲)] (عائشة) قوله: (ککسرہ حّا) قال این عبد البر(*: ایستفاد منە ان 
المیت پتا! 





ہجمیع ما پتألم یہ الحي: ومن لازمہ یستلذ ہما یستلذ بە آلحي؛ واللہ أعلم ء 
الفصل الثالٹ 
٥-۔[۲۳]‏ (آنس) قولہ: (بنت رسول ال 8 هي أآم کلثومء [کانت] تحت 


عثمان بن عفان غلقہ 


() یعلي لم یننہ حفر للحد بعد وصولا 





الی الغیر: !'لمٹھل 'لعذب ا'مورودہ (4/ )٦٦‏ 





(۳ انظر: تمرفاۃ المفائیح؟ (۳/ ۷۹) 














(۵) کتاب الجٹالز 





وقولہ: (لم یقارف اللیل) في (القاموس)'':: اقترف الذن 





المرأۃ: جامعھا۔ فقد جاء بالمعنیینء فقیل: المراد ھنا المعنی الڈول. أي: لم یذنب 
ذنباء وقبل: الثاثیةء أي: لم یجامع امرأةء والأرجح هو المعتی الثاني: وسِز ما قیل: 
ان عثمان شثنہ کان جامع بعض جواریه اللیلة+ فعرض به رسول اللہ کیٹ في منعه من 

1 ء ولعل العذر لعثمان أنه طال مرضھاء وم یکن 
بظن آنھا تموت لیلتثذ: کذا قال الكرماني!"؛ 





التزول في القبرہ حیث لم یعجبہ 


وفي تسرح الشیخ اولا یشکل ہذا الحدییث علی أذ المحارم والزوج آوئی 
من مصلحي الأجائب قال السووي!”: لاحتمال ألە پچ وعثمان کان لھما عذر 
منعھما نزول القبر 

نعم یؤخذ أنه لو کان ثمة واحدھم بعید العھد من الاقتراف فھو أولیء انٹھی!*' 


وقد عرفت ما مقصودہ ٹن من ھذا القول من التریض بعثمانء فاقھم 





() ٦اتقاموس:‏ (ص : ۷۷۹) 
)١(‏ 'شرحع لکرماتی٢‏ (۷/ ۸۲) 


)۱۸۰ /٥( دالمجموع+‎ )۴( 


سْنّخاۂ, آتا بن فان ٹوا 
دیرہ )٦8٤/1(‏ 














خر جَزوز ول لَحدفاء عی آعتاب 
وَأَعْلمٌ مَاذَ یئز نہ تی کت (م: ١٦۱]ء‏ 





٦۔-۔ ]۲٤[‏ (عمرو بن العاص) قولء: (وھو في سیاق الموت) أي: سکراتہ 
یقال: ساق المریضیٔ سوٰقاً وسباقا: شرع في نزع الروج٠‏ 


وقولہ: (ولا نار) کان من 





ة الجاھلیة إرسال النار مع اذمیت؛ 
القبیج وھو مکرو کا قیل۔ 

وقولہ: (فشنوا علي التراب) بضم الشین: آمر؛ من شنّ المہء علی التراب: فرقہء 
فی (الأذکار)'"': معناہ: صبرہ قلیلاً قلیلأء قال: وروی بالمھملةء وقي 


المراد 








بہ البخور وانما منعہ من ذلك لأئہ مز 








وقال النوو 





شرح الشیخ : موافقاً لما فی الطیبي!'' من (الٹھایة)'” 


رقال : هذا إشار 


'الصب ٹي سھولة ورفقء 








إلی ان 'لمیت یحس ویتالم ہما یحس ہە الحي۔ 








٥٢ت‎ 


وقواء: (حتی اسٹانس بکم) أي: بسؤالکم ال 
]٣٥[ ۷‏ (عبدالل بن عمر) قولہ: (ولیقرا) أيی: بعد الدفن فاتحة البقرة؛ 
(.:ءالنکار؛ (ص : )۲۵۸٢‏ 


)۳۸۸ /۴( الطبي؛‎ حرش١‎ )۷٢( 


(۳) ٭النھایةہ (۷/ ۵۰۷)۔ 





(4) قال النووی (۱/ :)٦٦٤‏ قبہ فوائد منھا 





إثبات فتنة القبر وسؤال الملکین؛ وھو مذعب آھل 


الحق؛ ومٹھا! استحباب المکٹ بر بعد الدفن ئحظة 











الإِيمّان٢.‏ و 

]1٦[- ۷۸‏ وَعَن ناب 
آبیي کر بالْحيِئیء وَهُو تَْضٌء لَحْیل إِلى 
وعي من ف اک إلی لدش۱ ؛ رخانمتھا اتی ارول“ إلی آخر السورۃ؛ وجاء 
فی الاآنار قراءۃ فاتحة الکتاب والمعوذتین ولفْلهَُالَهُاٌح ۹ وجعل ثواب ذلك 
لال المقابر؛ واختلفوا فی جعل تواب القرآن للمیت ووصول ٹوابە إلیہ٠‏ والصحیح 
وصولہ!'اء ولا یکرہ فراءة القرآن علی القیر؛ وھو الصحیح؛ ذکرہ الشیخ ابن الھمام(”ء 

۸۔ ]٢٦[‏ (ابن أبي مليكة) قوله: (وعن ابن أبي ملیكة) مضاف إلی جدہ؛ 
وہو عبداللہ بن عبیداللہ بن أبي ملیكة بضم المیم وفتح الام وسکون التحتانیةء من مشاھیر 
التابعین 

وقولہ: (بالحبشي) بضم الحاء وسکون الموحدة والمعجمة وتشدید الیاء علی 
صورة لفظ السبةء ولیس بمسوب: اسم جبل باسفل مکة ومن أحایش قریش؛ کذا 
فی (القاموس) ۳ء ومات عبد الرحمن بن أبي بکر سنة ثلاث وخمسین؛ وقیل: ثمان 





وخمسینە وکان شقیق عائشة طللاء رہو موضع علی برید من مکة ٠‏ 

() قال ابن القیم رحمہ اللہ في کتابە ہاروح٭ (ص: ۱۹۱): وآما قراءة اثقرآن وإھداڑھا لە تطوعاً 
یصل إليه کما یصل ٹواب الصوم والحجء ومن لم یعترف بوصول ثلك الأشیاء إلی المیت فھو 
محجوج بالکتاب والسنة والإجماع وقواعد الشرعء انتھی 

۔)۱٤١‎ /۷( شرح تح القدیر؛‎ ٥( 

۳( 





'القاموس) (ص : .)٤٤٤‏ 











(۰) باب دفن الیت 





وفرله: (فلما قدمت عائشة) أي : للحج . 


وقولہ : (کندماني جذیمة) أي : ندیمیه اسمھما مالك وعقیلء قیل: بقیا منادمتہ 
آربعین سنة قتلھما النعمانء وفي قتله قصة عجیبة طویلة ذکرت في شرح المقاماتء 
و(جذیمة) بالجیم والڈال المعجمة: اسم ملك بالعراق والحیرةء وضم إليه العرب یقال 
لە: جُذیمة الأیرش بضم الجیم وفتح الذال المعجمة: کما صرح في (الصراح)!ٴء 
ویفتجھا وکر القال کما في (القاموس"ء وکما صحح في النسخ الصحیحة المقروءة؛ 
وکذا صحح في آکثر نسخ الصحاح؛ وقد صحح في بعضھا بالضم أیضاًء کنا قیل۔ 

و(الحقبےة) بالکسر من الدھر: مدۃة لا وقت لھا کذا فی (القاموس)"ء وفي 
(الصراح)'': حقبة بالکسرۃ: سالھاء وائجمع: کعنب وحبوب:؛ وأما الحقب بالضم 
وبضمتین: ثمانون سنة أو اکٹر؛ والدھرہ والنةء والسنوت: وفي (الصراح)١:‏ خُفّةٌ 
بضمتین: روزگار؛ وجمعہ أحقاب؛ ومنە قوله تعالی : فٛاَوَاَسْفِیَ مُا 0۹تکہف: +٦٦‏ 
آائیا: ۲٢۴‏ 





و(لن یتصدعا) أي : لن ینشقاء وان بتقطعا ویتفرقاء واللام في (لطول) بمعنی 





۔)٦٤٤ فالصراح (می:‎ )١( 
)٠٠١١ (ص:‎ ؛سوماقلاا٦‎ )٢( 
.)۸8 (ص:‎ ٤سرماقلا‎ ۰ ( 
.)۲٢ ؛الصراح؟ (می:‎ )٤( 
۔ء)۲٢ (ص:‎ ؛حارصلا٦‎ )۵( 











(۵) کتاب الجنالز 





الو حَضَركَ تا ذفۓ إِلأَ حَيْن شت: وَلؤ شَهِذْثَّكَ ما زركَّكَ 





رَوَاه التْْيِذِي۔ (ٹت: ١١٤٤]۔‏ 


(بعد)ء ویجوز أن یکون بمعنی (مع)ء کذا نقل من (مغنی اللبیب)”' وھفان الیتان 





لقیم ون توپ ؛ فالھا فمي مرثیة أخے مالك لما فتله خالد بن الولید في خلافة بی 
بکر نف لقولہ عن النبي [لية]: (صاحبکم)!". 

وفوله: (لو حضرتك) أي : وقت وفاتك (ما دفنت) بلفظ المجھول المخاطب ٠‏ 
ل من إِلی مكة؛ لآن عدم التقل هو السنة والأفضل٠‏ 
(ولو شھدتنك) وقت موتك ودفتك؛ (ما زرتك) اي: قبرك الان٠‏ لکئي زرتك لعدم 





(إلا حیث مت) أي: منعت أ‌ 


حضوري وقت موتك ودفنكہ 

وَُجُه بآن النبي کٹ ھی النساء عن زیارة القبور ولعنھن علیھاء وق 
یشم لو لم تکن عائشة عالمة بنسخ ذلك وأجیب بأن اللسخ إنما مو في حق الرجال 
بقولە لة: (قد نھیتکم عن زیارة القبور الا فزوروھا)ء وأما النساء فباقیة علی التھي ٠‏ 
کما ذھب إِلیه البعفی؛ نعم یرد أُن عائشة کیف زارٹ مع الٹھي وإِن کانت لم تشھد وقت 
موتہ ودفنە؟ وقد یقال: آشارت بذلك إلی ما هو المقرر من أن أمھات المؤمنین في حکم 
المعتدات علی الأبدء فیلزمھن ملازمة مساکٹھن: ولا یجوز لھن الخروج مٹھا إلا 
لضرورۃ أو حاجة مھمة کالحج ولحوہ٠‏ ومجرد الزیارۃ لیست کذلك: کذا قیل وفیە 


: هذا إنما 





() ٥ي‏ اللیب؛ (ص: ۲۸۱) 

() وکان الني بی استعمل مالك بن نوبرۃ علی صدقات قومہ: فلما بلغت وفاة النبي پٹ أسك الصدقة 
وقرقھا فمي قومہ: فقتلہ ضرار بن الآزور بامر الد بن الوثید بعد فراغہ من قتال الردة: وکان خالد 
بقول: إِنہ إنما امر بقتل مائك لالہ کان إذا ذکر النبي کی فال: ٥م‏ إخال صاحیکم إِلا قال کذا 


وکذا: فقال لہ: آو ما تعدہ لك صاحبا؟ ۱ء انتھی مختصرآمن ٦الإصابڈہ /٦(‏ ٦۳۔‏ ۳۷). 

















)١(‏ باب دفن الیت 


۹۔ [۲۷) وَعَنْ 





عَلَی قَبرو َاءٗ. رَوَاه ايْنُ مَاجَة. ے: ١١٥٦]۔‏ 





۰- [۱۸] وَعَنْ اي هُرَیرَ 
ٹم آنی اق لح عَلیْع بن قب راس تاکا. رَوَاۂ ابْنْ تَاجَۂ (ہ٦ہ:٦۔‏ 


تٌيئْ ی8 تنا عَلی 







۱-۔۲۹[۹ وَمَنْ 

۹ء : ۹ءء 
جو جج 

ان علی ہذا الوجه لا مناسبة یظھر لوجه الاشتراط بقولہ : (لو شھدتك)ء ہل الظاھر أن 
تفول: لو لم أخرج إلی الحج ما زرتك فافھم: والل اعلم. 

۹۶۔[۲۷] (آبو رافع) قولہ: (سَلٌ رسول ال 8 سعدا) أي: سعد بن معا: 
آي: اخرجہ من الجنازۃ وأدخلە القبر۔ 

وقول: (ورشّ علی قبرہ ماء) أي: تعھد آمر دفنە بنفسه الکریمة تکریماًله؛ وعنایة 
بحاله شچہ ۔ 

۰۔- [۲۸] (آبو ھریرة) قولہ: (ثلانا) أي: ثلاث حثیات بیدیه جمیعآء کما 
سبق في حدیث جعفر بن محمد ۔ 

۱ ۔- [۲۹] قولہ: (عن عمرو بن حزم) ہفتح الحاء المھملة وسکون الراء. 

وقولہ: (اأو لا تؤذہ) شك الراوي: ولعل المراد أن روحه تکرہ ولا ترضی بالانکاء 
علی قبرہ؛ لتضمنہ إھانةً واستخفافاً به: والله أعلم ۔ 











() کتاب الجنالز 








×.ہاب اپگائل لیت 


۷۔ باب البکاء علی المیث 

البکاء علی المیت من غیر ذوح وصیإِح ورقع صرت لا بأس بے؛ کذا في 
(المحیط۷۷ء ویکرہ الندبة والنوح وذکر مدائحج المیت بإفراط مما ہو شییە بالمحال کما 
هو عادة الجاعلیة؛ وأما أصل الثناء علی المیت فلا بکرہ+ وقد جاء في الثار والأخبار: 
وقال النبي ق في حق این رواحة حین استشھد (کان أولنا وصولاً وآخرنا قفولاًء وکان 
بصلي الصلاۃ لوقتھا معنا۷ا"ء ویکرہ تحدید المصائب آیامء وفی رأس المقابر؛ 
وتستحب التعزیة قبل الدفن وبعدہ إلی ثلائة أیامء ویکرہ الجلوس علی البواب؛ کذا 
في (درر البحور). ویستحب أن یقال لصاحب التعزیة: غفر ال لمیتك؛ ورزفك الصب 
علی مصیبتك: وآجرك علی موتہ؛ وعن بعض مشایخنا: لا باس بأن یجلسوا ئلمآتم 
ثلاث أیامء ویکرہ الزبادة علیھاء وقال بعضھم: إِلی سبعة أیامء وقال عطاء الخراساني : 
لما مات آدم بکت الخلائق سبعة أیام وقال کثیر من المتأخرین: بکرہ الاجتماع عند 





صاحب المیت؛ ویکرہ لە أن یجلس في بیتہ حتی یؤتی ویعزی؛ إذا فرغ من دفنه ورجع 
الناس فلیتفرقواء واشتقل صاحب المیت بأمرہ؛ ویشتفل الناس بامورھم؛ وروی الحسن 
ابن زیاد عن آبي حنیفة _ رحمہ اللہ -: إذا عزی أھل المیت مرة فلا ینبغي للذي عزاہ مرةۃ 
ان یعزي مرۃ آخری؛ وجاء في ذلك الخبر المروي؛ وقال بعض مشایخ بخاری: تعزیة 
الحاضر ثلائة آیامء وتعزیة الغائب في یوم واحدء کذا في (مفاتیح المسائل). 

وبیکرہ الجلوس علی باب الدار لأنہ عمل الجاھلیةہ وتھی النبي پچ عن ذلك٭ 








() تالمحیط البرھاني؛ 
)٢(‏ نقل هذہ الروایة ابن عساکر في 'تاریخہ* (۲۸/ ۱۲۷)ء والسرخسي في ١سیرہ4‏ (۱/ ۱۸) 


))۳۲( 














27 ضر الأن: 

۲۔-۔ [۱] عَنْ اََي قَال: دَ 
اَی وکا را لإئزایم فََمَد رو الف ق8 إنرَامِيمٌ 
وما یصنع قي بلاد المجم من فرش البسط والقیام علی قوارع الطریق من أقبح القبائج* 
کذا في (الظھیر ۔ وکرہ التعزیة عند القبر کذا في (الفتیة) وفي (جمع التفاریق) 
لا بأس بالجلوس ثلائة أیام في بیت آو مسجد: جلس رسول الله پا لما قتل جعفر وزید 
این حارثة وابن رواحة والناس یاتونە ولو قال للمعزی: بزرگ مصییتی یا سخت مصییتی 
ترا رسید بعض المشایخ قالو: إنە یکفر؛ ویعضھم قالوا: إنه لیس بکفر؛ ولکنہ خطا 
عظیمء قالوا: لیس بخطا ولا کفرء وإلیه مال الحاکم وعليہ الفتری؛ ولر قال: ھرچھ 


















از جان أو بکاست در جان تو زیادت بادء یخشی علی قائله الکفرء ولو قال: ژ 
کنادء فھذا خطا وجھل: ذکر هذا کلہ فے (مطالب المؤمنین)۔ 
الفصل الأول 
۳ػ7-[۱] (عن أآنس) قولە: (القین) هو الحداد واسمہ البراء بن أعوش٥‏ 
ت المتذہ 





واسم زوجته خولة 


لە: (وکان ظتراً لإبراھیم) أئي: زوج مرضعتہہ قي (القاموس)”': الظٹر: 





العاطفة علی ولد غیرھاء الم رضعة لە غي الناس وغیرھم؛ تلذکر والأئئی۔ و کان 





ابن سنتینء وفي روایة: ابن ستة عشر شھرا وثمانیة أیام: وفي روایة: ابن سنة وعشرۃ 
اشھر وسنة أیامء وبالجملۂ کان في مدة الرضاعء وقد سبق شيء من الکلام مما یتعلق 
ب قي (باب صلاۃ الخسوف), 


() ا القاموس المحیط× (ص؛ )٦٤٤‏ 








(ہ) ضتابالجنالز 








عزف إِيا رَحْمڈہ ماع 
َخزْنُء وَلأ نول إِلأً تا زضبی ربا وَإاً 


ویک ے7 





وہ [خع: ۳۰۳م ٢۲۴۱]ء‏ 

وقولہ: (ثم دخلنا) آي: مع رسول الہ ہل 

وقول: (یجود بقسە) جاد بنفسە: فقَارّبْ أَن تَقَضِيَ؛ من الجودہ کأئه یجود بھا 
کما بجود یمالء وفي هذا التعبیر إشارۃ إلی أنه ینبغي للڑنسان أن لا یضیق فزعآعند 
الموت؛ لأن الحیاۃ عاریة . 

وفولہ : (تذرفان) ذرفت العین : سال دمعھاء وذرف الدمع : سالء من باب 
ضرب 

وقولہ: (وانت یا رسول ال) تعجب واستبعاد لصدورہ منە ق؛ لدلاتہ في الظاھر 
علی الضعف وعدم تحمل المصیبةء والواو للمطف علی محذوف: أي: الناس بیکون 
وأنت تبکي مظلھم ۔ 

وتولہ : (إنھا رحمة) أيی: هذا الدمع آثر رحمة ورآفة علی المقبوض بمشادۃ 
حالته التي ایتلي بھا من شدۃ الأمر وضعف البنیةء لا من الجزع کما توهمٹ . 

وتولہ: (ثم أتبمھا بأآخری) أيی: أئبع الدمعة بدمعة آخری؛ أو الکلمة بکلمة 
أخریء ویلائمه قولہ: (فقال: إن العین ندمع؛ والقلب بحزن) من باب سمع لازم 
ومن نصر عتعدء أي: آُٹھا جبلة لمؤمن الرقیق القلبء ورحمة من الله آودعت قیە!''. 


() في ھذا 'لحدیث فوائد جلیلة ذکرھا الحافظ غي ہفتح الباری؛ (۳/ )۱٥۸‏ فلینظر لمة۔ 














(۷) باپ البگاء علی للیت 


۳۔[۴] 
ایی فی 
والتحفیق في ذا الباب آن کمالہ قچ کمال بشري علی الإطلاقء بشمل جمیع 
اللطائف والقوی الظاعرۃ والباطنة: کما هو اللائق بحال البشر الجامع لصفات الروج 
والنفس والطبیعة علی خلاف حال الملائکة وکان یعطي کل شيء حقهہء وتظھر من آثار 
جمیع الحواس والقویء فما کان منھا عقدورایصدر بالقدرۃ والاختبار؛ وما لم یکن 
مقدوراً بحکم الطبیعة والاضطرارء وإلا یلزم النقصان؛ ولکن الکل موافق للحق 
والحکمةء وہذا دلیل سلامة الحواس والقوی فلہ گے في کل مرتبة تمام وکمالء وهذا 
اأحد وجوہ وجودِ سکرات الموت في حقہ پ8 
قال أھل التحقیق من السادة الصوفة - قدس اللہ أسرارهم -: إِن جمیع اللطائف 
من الطبیعة والنفس والروح والقلب والسر في آرہاب التمکین في العمل فرادی من غیر 
خلط ومزج بین ھذہ اللطائف وأعمالھا وآثارھاء فالسر متصل بذات اللہ تعالی وتقدس+ 
والروح مستغرق ہمحبتہء والقلب مشغول بذکرہہ والنفس عامل بخدمتہء والطبیعة تاذ 
من الحظوظ ما یقوم یہ البدنء والکل مطیع ومتقاد للحق فیما خلق لأجله: ولللہ اعلم ۔ 
۳- [۲](آسامة بن زید) قولہ: (ابنة النبي اك وعي زینب زوجة أيي العاص۔ 
وقول: (إن انا لي قبض)' أي: أشرف علی الموت وحان 
وقولہ: (فارسل) أي: النبي یٹ احداً إلبھا حال کونە (یقرڈھا (السلام) بضم 






1 










اصي؛ وَرد بل عَاش عقی نز الْخلمَ وَوله لابقا لَكصَيي مرف 
ہت زیلَ: الاب آأن: ون کا 





آیي اقتّاصي؛ کَمَا 











)٥(‏ کتاب الجنائز 


٤۔-‏ [۳] وَعَنْ عَ 
كُ ان شع 





وفولہ: رج الغائبف (ولتحتسب) أي: تدخر ثواب فقد الابن والصبر 
عليہ عند الهء حتی یجعل في حسابھاء کذا في شرح الشیخء والمعنی: فلتصبر ولتحتصسب 
ثوابہ في اعمالھاء من الحسبة. 

وقولہ: (ومعہ سعد بن عبادة)ء وفي (المصابیح): ومعه سعد بن عبادة ورجال۔ 

ونولہ: (نتقعقع) أي : تضطرب: والقعقعة : حکایة صوت السلاح؛ وصوت 
الأستان لشدۃ وقعمھا في الأکل: وتحريك الشيء الیابس الصلب مع صوت. 

۹٤۔-‏ [۴] (عبداللہ بن عمر) قولہ: (فوجدہ) بالفاء في اکثر النسخ؛ وفي نسخة 
الفربري بلا (فاء)ء کذا قي نسخ (المصابیح)ء وھو الأظھر۔ 

ونولہ: (في غاشیة) آي: في دامیة تتغشاء من کرب ووجح؛ ولم ٹر بە حالة 
الموت؛ لأنە قد برأ من ذلك المرضہ وعاش بعد النبي قء ومات في خلافة عمر؛ 
وقیل: في خلافة أبي بکر نقاء آو في جماعة حاضرۃ عندہ احاطت به للخدمة 














(۷) باب الیکاء علی اثیت 





: قد تُضبٍي؟؛ قالوا: لا ا رَسُول اش قبکی 
لْقَوْم بُکَاءَ الیل َکواء تَقَالَ: ٢ال‏ تَسَمُور : 

یی وَلَ بن الپ لکن یعَذبُ پِهھّذاہ وَأَشَارَإِلی لِتَایہ :أَويَرْحَمُ 
وَإذٌ لیت لَْعَذَبْ بکاء الو 
















وقولہ: (قد قضي) بصیغة 





أو قال علی ظن الموت: لکن ظاھر حانه کذئك: وعذا اللفظ رہ 





الأاول وما جاء فی روایة: (وجذہ علی غشیة)ء کذا قال اٴ ۲ 
۔وقوئے: (أو یرحم) أی: بھذا إِن قال خیرأ مثل أن یقول: إنا واصلوت إلیہ 
راجعون: ورضیا بقضاء الله ومثل ذلك 
وقولہ: (وإن المیت لیعذب پکاء أعلہ) علیہ: اي: مع اطالة النسان فیما لا یعنی 


اعلم آن ابن عمر روی ھذا عن أبیە لہ : وآنئکرت عليه عالشة لما سمعت حدیلہ 






عمرء وفي روایة: رحم الله ایا عبد الرحمن؛ سمع شیٹاً فلم 








یحفظ: إنما مرت علی رسول الہ یڈ 
ییکون عليه 


ہل مقارن لہ وواقع فی تلك ؛لحائة فالباء في ٹول : (یبکاء) للملاہسة والمصاحبةق 


از پھودي ۔ وفي روایة: جنازۃ بھودیة ۔ وهم 





ال: (إِنه یعذب وھم یبکون)ء فلیس المراد أُن تعذییه بسبب بکاثھم؛ 


لا تنسببیة کما فھمہ ابن عمرہ فرہ عاتشة علی ابن عمر لیس في عدم صحة الحدیثء 





وفھم معناء, فإن الحدیث صحیحء رواہ عمر وابن عمر والمغیرة 






ولم یذکر أحدھم حدیث البھودي أو الیھودیةء وقد احتجت علیھم عائشۃ بقوله تعائی: 





۰ )۔ 

















)٥(‏ کتاب الجنائز 





نار 4. وظھر مما ذکرنا من التقریر ان لیس مقصود عائشة ان الحدیث 
واقع في مادة مخصوصة؛ وآن التعذیب بیکاء الأھل في ما 


طرلا رون 





الکفار ء بل المقصود أن 
تعذیب المیت لیس بسیب بکاء أھلہ في شيء من المواد آصلاّء بل و مقارن له في 
المادة المخصوصةء فافھم۔ 

ثم إن العلماء آوئوا الحدیث بتاویلات آخر لا یلزم بھا التعذیب بفعل الغیر؛ 
فقیل: 





ان ذلك إذا کان المیت راضیآً یہ في حال حیاتە وقد أمرھم وأوصاعم به: کما 
کانوا یفعلونہ فی الجاعلیة٠‏ فحیٹذ یعذب بیکاء أھلہ؛ لن بکاءھم بواسطة فعله وقیل: 
لیس اثمراد تعذیبہ ببکاٹھم بعد الموت؛ بل المراد بالمیت من شرف علی العوت؛ کما 


في حدیث: (لقنوا موناکم) والمراد بالعذاب ما یتأذی بە من جزعھم وصراخھم وھو 






في کرب الموت؛ فبصیر صنیعھم زیادة في کریە: فیقع ذلك منھم موقع التعذیب؛ وقد 
روی مسلم؟' عن آنس: أن عمر بن الخطاب لما طمِنْ عَوْلَٹْ عليه حفصۃ: ففال: 


ل: (المعول عليه هعٌذب؟) وعَوْلَ علیہ 








یا حفصة آما سمعتِ رسول اللہ پٹ 








فقال عمر تصھیب مثل ذلك؛ ویفھم مته ظاعرا ان المراد بالتعذیب مثل ما ذکرنا: 
لا التعذیب بعد الموت: قإن ذلك بیکاٹھم ونوحھم علیہ بعد الموت؛ وضعف الطیی 
هفا انتاویل لما ورد في بعضض الروایات : (أن المیت یعذب ببکاء الحي)'ء وفي روایة 

منافاۃ الروایة الأولی من هذین الروایتین لاویل المذکور 
نظرہ نعم اثروایة الثائیة تتافیەء والجواب ان یحمل عذا الحدیث علی المیت الذي أوصی 


(یعذب في قبرہ)۳ء وف 





 )۱(‏ صحیح مسلم؛ (۹۲۷۷)ء 
)١(‏ اخرجہ البخاری ٹي ٭صحیح: (۱۲۹۰) 
(۳) اخرجہ البخار 





فی :صحیحہ٢‏ (۳۹۷۸)۔ 

















(۷) باب البکاء علی اثیٹ 





والل أعلم ۔ 

٥۔ ]٤[‏ (عبدالل بن مسعود) قولە: (ودعا بدعوی الجاعلیة) کالدعاء ہالویل 
والئبور؛ کما تفعله الوائع ۔ 

]٥[ ٦‏ (ابو سرہة) قول: (تصیح برشة) بفتح الراء وتشدید النونء في 
(القاموس): الرنة: الصوت: رَنٗ بی 
البکاء فیە ترجیع+ ولعل ھذا أوجە في معنی الحدیث۔ 

وقولہ: (أن رسول الل 8ج) یتعلق ب (ألم تعلمي)ء و(یحدٹھا) سبیل التنازع. 

وقولہ: (حلق) أي: الرأس عند المصیبةء (وصلق) أي : صات صوتا کذا فيی 
(القاموس)٭؛ وفي (النھایة)ا“: عو الصوت الشدید (وخرق) آي: الجیوب؛ ویروی: 





رنیناً: صاحء وفي (الٹھابة)": صوت مع 





)٦٠۴/۷( ایر‎ )١( 
القاموس المحیط٤ (ص: ۱۱۰۷)۔‎ )٢( 
حلبھایت: (۱/ ۲۷۱)۔‎ )۴( 
االقاموس المحیط؛ (ص: ۸۴۰)۔‎ )٤( 
۔)٦۸/۴۳( دالہایقة‎ )۵( 








)٥(‏ کتاب الجنائز 








ِسْیم۔ [خع: ۱۲۹۹ م:١۱۰]ء‏ 

:25 ومن اَِي مث الأَنْعرِي قَالَ: فَال رَُول ال‎ ]١(-۷ 
فِي اي مِنْ َثر الْجَا لا پر قرئ: ار فی الاختاب, وَلشنْ‎ یر٥‎ 
فِي الأَنْتَابِء وَالا ا بالنجُوم؛ و‎ 

وَفَالَ: : دالَايِحَةرِنَا لَْ َٔبْ قَِْلَ مَوْيهَا لس ایت یت ظیٹ اج 
(سلق) بالسین؛ وھو أیضاً بمعنی عدا وصاح؛ والسین والصاد کثیراً ما یتناوبان. 

۷۔- ]٦[‏ (ابو مالك الأشعري) قولە: (لا یٹرکوٹھن) قال ا 
آراد أن الأمة بأسرھم لا یترکونھاء إِن ترکھا طائفة تمسك بھا آخرون۔ 

وقوله: (الفخر في الأحساب) الفخر والفخار: التمدح والتعظیمء والحسب! 
ما یعدہ الرجل من مفاخر آبائہ وشرفھم ومجدھم وفضائل نفسہ وکرمہ . (والطعن في 
الأنساب) أي: العیب في أنساب الغیر: وھو أن یعظم آباەہ ویحقر آباء غیرہ؛ اللھم إِلا 
بالإسلام والکفر؛ کذا قال الطیبي'''. (والاستسقاء بالنجوم) أي: توقع الأمطار عند وقوع 
النجوم في منازلھاء کما جاء في الحدیث: (یقولون: کذا۷” أي: بقولون: 
إذا جاء الکوکب الفلاني في منزل کذا جاء المطر+ رس ازم رن شب 
بقواعد النجوم . (وقال) الضمیر لرسول اللہ ہی ۔ 

وقولہ: (النائحة) مبتدأ و(تقام) خبرہء مقول القول. 

وفوله: (إذا لم نتب قبل موتھا) إِنما قال ھذا لأن من شرط التوبة ان یکون 
غي حالة الاختبارہ وأن یکون قیل مشاصدۃ أحوال الموت؛ وھو المشار إلیه 




















.)٦۰۴/( دالس‎ )٥( 


)۳۹۰ /۴( شرح الطیي؛‎ )٢( 
)۷۱( آخرچہ مسلم في اصحیحہ؛‎ )۴( 














(۷) باب البعكاء علی الیت 


ا وَعَليْهَا مال ِن فَطرانِ وَدزٌ مِنْ جَرَب+. رواۃ تم 






بفولہ تعالی: 9 تالوکة ےو برک یں قریب 4 الایة 
[الئے؛: ۱۷]۔ 

وقوله: (تقام) أی: تحشر؛ أو تقام في الموقف: وھذا أظھر 

وقوئ: (وعلیھا سربال) أی: قمیص کما في قول تعالی: ٣‏ سَرَابِيلهُم ین 
را ٥(یرحیم:‏ ٥٥ا‏ 

قال الببضاري!'٢:‏ 





قمصاتھم؛ و(القطران) بکسر الطاء وسکوتھا: دھن 
یتحلب من شجر معروف؛ ثم یطبخ ویسرج یە؛ لآنە أشد في اشتعال التارہ ویطلی بہ 





الابل الجرسیء حازٌ مُحْرِق ملجلدء و(الدرع) قمیص ١‏ والسربال اأعم: وذکرہ 
مع السربال تاکید ومبالغة وإشارۃ إلی أنه یجمع بینھما۔ 

و(الجرب) محرکة : داء معروف: یعني یسلط علی أعضاٹھا الجرب والحکة ٠‏ 
ویطلی بالقطران لیداری بە زیادة غي الألم والیشاعة 

وقال الشیخ الررِِتي'': إنا نظرنا إلی المناسبات الواقعة ہین الذتوب وبین 
عقویتھا فوجدنا لتمذیھا بالجرب وجھین: 

اأحدھما: انا کانت تخمش وجھھٴٗ قابتلیت یما لا صبر ٹھا عل إلا بالخمش 











والآخر: انھا کانت تجرح بکلماتھا المرَِه قلوبُ ذوات المصیات: وتحرك بھا 
بواطنھمء فعوقبت قي ذلك المعتی ہما یمائله في الصورۃ واقہ أعلم . 


)٦۰٢/۴( :تیر البیضاري:‎ )( 
.)۸۰٤/۷( ۱رسیملا٦‎ ۳( 











(ہ) کتابالجنلز زلئقی 


۸۔[۷)] وَعَن أَنَسي فَالَ: مَرٌ 
صُبري؛ قَالَتْ 









مُت عَليه [خ: ۱۲۸۳ء م: ٤۹۲]ء‏ 

۸-[۷)] (أنس) قولہ: (إليك عني) أي: نتح عتي و(إِليك) من أسماء الأقعال 
ا 

وقولہ: (فلم تجد عندہ بوابین) کأنہ کانت استشعرت في نفسہا خوفاً وھییة من 
رسول اللہ ِء وظنت آنے مثل الملوك والسلاطین فلا اجد مجال الدخول عليه حتی 
أعتذر عن خطیئتي فطابت نفسھا بذلكہ 

وقول : (لم أعرفك) أي: تبت وامتنعت عن البکاء والجزع؛ وامثثلت أمركء 
ولم أعرفك قبل حتی آمتٹل أمراء أو هو اعتذار عما أساءت الأدب بحضرتہء وقالت 
ما قالت؛ فافھم 

وقولہ: (إنما الصبر) آيی: الصبر الکامل المعتد به (عند الصدمة الأولی) أي عند 
وقع المصیة وقربھاء فأما بعد ذلك فلا محالة تصبر؛ وهذا الجواب من الأسلوب الحکیم 
اي دعي الاعتذار عليء فان من شیمتي أن لا آغضب لنفسي وأنت لم تقصدیني بذلكہ 
ولم تعرفیني وکنت معذورةء وانظري إلی تفویتك الثواب پالجزع . و(الصدم) ضربِ 
صلب بمثله: وإصابة الأمرہ والمعنی الأآخیر اظھر ولکن في الاول إشارۃ إلی ضرب 
صلابة المصییة بالقلب الذي ہو صلب وشدید في تحمل الشدائدء وکسرہ وبجعلہ لیناً 


وریقا 











(ع )٥(‏ باب البگاء عل لیت 





ء]٢١۹٢٢ ء:‎ ٦ 


۹-۔ ([۸] (آبو ھریرۃ) قول: (فیلج) روي بالنصب والرفع؛ وفي النصب 
[شکال؛ لان النصب بتقدیر (آن) مشروط بوجود سببیة ما قبل الفاء لما بعدھاء وهيی 
هھنا غیر ظاہرةء وفي شرح الشیخ: بالنصب بظاھر الفاءء ولا یخفی ما فیەء وآما الرفع 
فلکون الفاء بمعنی الواوء والمراد عدم اجتماع موت ثلائة من أولادہ وولوجہ التار* أو 
الفاء علی حقیقتھا فیدل علی عدم وجود الولوج عقیب الموت ۔ 
وفولە: (إلا تحلة القسم) تحلة مصدر بمعنی التحلیل٭ یقال: حللشه تحلیلاً 
وتحلةء قال الله تعالی : ٭مََزیَدَلقد لک خِلذَلَِسيكْ 04 صریم: ٢ء‏ شرع لکم تحلیلھا 
بالکفارۃ آو بالاستثناء؛ فالتحلة ما تنحل به عقدة الیمین؛ ویتحلل بە ما حرم علی المقسم؛ 
والعرب تقول: فعلت تحلة القسم؛ أي: لم أفعل إلا بقدر ما حللت ب یعیني ولم أبالغ ؛ 
وھو صار مثلاً نلقلیل المفرط في القلة . 
ٹم القسم الذي یلج المسلم لتحلنہ ھو قولہ نعالی: ٢و‏ يِتكکإِلَاوَا اَل 
حَتماالدریم: ۷۱ء إما باضمار القسم فیە أي: واللہ إن منکم إِلا واردھاء أو المراد 
اقسم ما دل علی القطع والیٹ؛ وقیل: ہو في قولہ قبل مذا: يك اقم 
لم ۸)الَیة أقسم الله تعالی علی أن بورہ ویدخل جھنم کل أحدء وھوعام للکل 
حتی الأبیاء والمرسلین إلا سید المرسلین ‏ پل وعلیھم جمعین ۔ في الأصح من القول+ 
ولو في آيٍ کالبرق الخاطف او الریح العاصف علی ما ورد في المرور علی الصراط+ 
ولولا هذا القسم لما ولج المسلم الذي مات لە ثلائة من الولد ٠‏ 

















۵ کتابانجنالز 


۰۔-۔۹[1)] وَمَنْه فَالَ : َال رون اش قؤ یور بن الأْصَارِ: 





۔-[۹] (وعنه) قولہ: (فتحتضب) أي: تصبر حسبة لل؛ وقد مرت حقیقة 
معناہء وھو مرفوع لا غیرء إِذ لیس ھذا مقام النصب؛ بل هو عطف علی (یموت)ء 
وحرف التفي داخل علی کلیھما۔ 

وقول : (او اثنان) عطف علی (ثلائة)ء ویقال لمثٹل هذا: عطف تلقیني کانه 
یلقن المخاطب المتکلم بأن یعطفہ علی ما قبله: أي: قل: یا رسول اللہ أو مات اثنان؟ 
غقال : أو اثنانء ومذا یحتمل الوحي في صفا الأن بعد قول الامرأة وتوجھه یل إلی 
جناب رحمة الله والدعاء منہ وإجاتہء واللہ أعلم ۔ 

وقولہ: (لھما) أي : للبخاري وسلم 

وفوله: (لم یلغوا الحنث) صفة اثلاثة)ء والحنث بالکسر: الإئم؛ والمراد بە 
البلوغ الذي مو سبب حرمان الحنث: أي: الصغارء وإنما خص بھم لأنھم یشفعون 
ویجرون والدیهم إِلی الجنةء وأما موت الکبار فھو مصییة اد ملە؛ ولە ثواب عظیم۔ 

۱۹۔-۔[۱۰) (وعدهہ) قوله: (إذا قبضت صفیے) علی وزن [غن]: الحبیب 


المصافي؛ وخالص کل شيء؛ کذا في (القاموس)''ء وقال: (من اھل الدنیا) وکیف 


.)۱۱۹۷ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 











می ںہ 


حْتَحَبَة لا لت . روا الْخَارِي. (ع: ٤٦٦٦ا‏ 


٭ الْفَصلَ التَِی: 
۲-۔[١۱]عَنْ‏ اي سید الْخُذر 






ي قَالَ: لَعَنَرَسُول١‏ 





سد 


وَالْمْسَْمِمَةَ. رَوَاہُأُو 6َاو2. (ہ: ۱۳۱۲۸ء 


۳- [۱۲) وَعَنْ سَمْو 





وَقاص قَال: قَال رو اللہ پ5 
: إِن أَصَابَۂ خَير حہد ال وَشَکَر وَإِن أَصَا تُصِييةّ حَمد اللہ 
و۰ 


وج في کل آمرہ کی سای ا و لو 
الصفي من آھل الآخرۃ؟ 








الفصل الثاني 

۲۔-۔ ])٢١[‏ (أہو سعید الخدري) قوف : (والمستمعة) أي : المصغیة إلیه 
والمتوجھة إلیےء وانما آنٹ؛ لأئہ فَمْلُ النساء غالباء آو المراد الجماعة أو النفس: 
والوجه الأول هو الظاھر , 

۳-۔[۲٢٣]‏ (سعد بن أيي وقاص) قولہ: (وإن أصابنہ مصیبة حمد الله وصبر) 
فھو في کلتا حالیتہ النعماء والضراء حامد للہ تعالی؛ مستن علی صفاته الجمالیة والجلالیة 
واللطف والقھر؛ لآن مقصودہ سبحانہ في إبراد النوازل القدریة علی العبد افتعرف إليه؛ 
وإٰذا عرف حمدء وقال العارفون: الوظیفة في النعمة والبلاء معا الشکر لہ سبحانہء آنا 
في النعمة فظاھی وأما في البلاہ فباعتبار تضمۃ الألطاف الخفیةء ولما کان العبد ضعیفاً 
لا یثبت في البلاہ ولا یٹیسر لہ الشکر: اقتصر علی الصبر لا أفل: فافھم وبالل التوفیق۔ 

وقول: (نالمؤمن یؤجر في کل أمرہ) أي: إذا حمد في کل حال کان لە أجر 
لا محالةء أما فی العبادات والحقوق فظاھر: وأما في العادات والحظوظ فباعتبار تضمنہ 














َذَيِدَ َرنَّۂ تی : (کا کت تی اکا اہ تلَْي شعاد ۹۔ روا 


ال 
إليهء فالمباحات وإِن کان یری في الظاھر من قبیل الشھوات غباشتمالھا علی نیة التقرب 
إلی الله تعالی تصیر مستحباتء والعادات تصیر عبادات؛ ولھذا کان حفوظ العارقین 
في حکم الحقوق۔ 

وقولے: (یرفعھا إلی في امرآنہ) مودة ورحمة٠‏ قإنہ وإن یری في الظاھر حظا 
للنقفسء ولکە في الحقیقة یتضمسن حقاء کما ورد''': (وإن لزوجنك عليك حقا)؛ 
وقولہ تعالی: ه وَينْ ََيَما أََکُوا لها مَعَمَل ََتکم 


مودو وم [الروم: 11١‏ 





[ت: ٣٣۳۲]ء‏ 





٤-۔[۴٣]‏ (آنس) قولہ: (باب بصعد عنہ عملہ) إلی مستفر الأعمالء وعو 
محل کتاہتھا في السماء یرقعھا الملائکة النازلة ثِلاً وتھاراّء بعد کتاہتھا في الأرض ٠‏ 
یکتبھا الملکان الکاتبانء وإليه الإشارۃ بفولہ تعانی : ٭إٍ کٹ ک14فاطر: ٠٠١‏ 

وقولہ : (بکیا عليه) أي حقبقةء آو أھلھما من الملائکة؛ والل أعلم . 
والظامر هو الأول کما ہو ظاھر الایةء أما بکاء باب صعود العمل فلانہ کان یتشرف 
بە؛ وآما بکاء باب الرزق؛ لن رزقہ هو العون لە علی العمل الصالح؛ فیبکیان من 








() اخرجہ البخاري فی ٥صحیح:‏ (۱۹۷۰) 








)یب لاہ علی نیت 





۵۔ ]٤٤١١[‏ وَمَن ابْن عَبٌاس 
ھ 1 





]٣٣[_- ٥‏ (اہن عباس) قولە: (فرطان) الفرط بالتحریك فعل بمعنی الفاعل ؛ 





یستوي فیه الواحد والجمعء فرط فُرٴوطاً بالضم: سبق وتقدمء وھو المتقدم إلی الوزدِ 
لإصلاح الحوض والدلاءء کذا في (القاموس)''ء وقیل : من یتقدم القافلة لهٹی؟ لھم 
الماء والمتزلء وما یحتاجون إليه فیه۔ 

وقولہ : (یا موفقة) للخبرات الحریصة علی تعلم الشرائع وسزال العلم. 

وقولہ: (لن یصابوا بمثلي) أي: بمثل موتي؛ فان احق وأحب عند المؤمن 
من أھله ونفہ ومن کل شيء 

٦-۔ ]٣٥[‏ (آہو موسی الأشعري) قولہ: (قبضتم ولد عبدي) المقصود من 


۔)1٦۷ ا القاموس؛ (می:‎ )١( 














(ہ) کتاب الجنائز 


اْحَمْیه. رَوَاهُآَحْمَدُ را 


]٤١[-۷‏ وَمَنْ 


ئ۔ [حم: ٤/٤٤٦1ء؛‏ ت: ٢٦۱۰]ء‏ 
چس ال رَ 2 وڈ الد 








جہ: ١۰٦٦]ء‏ 





السؤال إظھار التفضیل ونوطنة الإِلعام علی العبد الصاہرء آو المتصبر في المصائب+ 
فاول المراتب التصبر؛ ثم الصبر: ٹم الرضاء ثم الفناءء درجات بعضھا فوق بعض۔ 

]١[-۷‏ (عبداقہ بن مسعود) تولہ: (من عزرٌّی مصابا) بالتشدیدہ والعزاء: 
و ا ا يٌ کرضي؛ عزاء؛ فھر عَزٍ؛ وعََاه تعزیڈء کذا فی (القاموس)۷"ء 
فالعَری: الصبر؛ والتعزیة حمل الغیر علیہ 

۸-[۷٢](ابو‏ ذر) قولە: (من عرٌی لکلی) بفٹح المثلشة: المرأۃ التي مات 
وندھاء وفي (القاموس)!": القُکل بالضم: الموت والھلاک: وفقد آلحبیب أو الولد* 
ربْحَركٛ ِنَكلَ کفرح؛ فھو ٹاکل ونَکلان: وعي ثاکلة وٹکلانة قلیل٠‏ وقد ذکرنا بعض 
أحکام التعزیة وآدابھا فی شرح ترجمة الباب 





)٦۲۰١ (ص:‎ >سوماقلا٦‎ )١( 


٢(‏ تلقاموس٥‏ (ص: ۸۹۵)۔ 











(۷) باب البعقاء علی الیت 





۹-۔- [۱۸ وَعَنْ عَبدِاش بن 
: اِصْنمُوا لإَل جَْقَر طعَاما 





وَآُو اود وَْنْ مَاجَة 





ت: ۹۹۸ء د: ۴۱۳۲ء جه: ۰٤٦1]ء‏ 

۹۔-۔ [۱۸] (عبداف بن جعفر) قولہ: (لما جاء نعي جعفر) النعي بفتح النون 
وسکون العین: الإخبار بموت أحد. وَالیي علی وزن فعیل بمعنی خبر الموت؛ وقدد 
جاء بمعتی الناعيی٠‏ أآي: المخبرء ویصح الحمل عليهء والاول؛ بل الثاني اظھر 

وقولہ: (ما یشفلھم) شغلہ کمنعہ شغلاًء وأشغلہ لغة ردیئة۔ کذا قیل: وقال في 
(القاموس)''': آشغله لغة جیدةء لو قلیلة أو ردیتةہ والشغل ہضمتین وبالضم؛ والفتحج 
ویفتحتین : ضد الفراغء کذا فی (القاموس)۹. 

وفي الحدیث دلیل علی أنه یستحب للجیران والأقارب تھیئة طعام لاھل المیت٠‏ 
وکرہ بعض المشایخ إرسال الطعام إلی صاحب المصییة والصحیح آنە لا باس بذلك 
لحدیث نعي جعفرہ کذا غي (مفاتیح المسائل). وقال فی (درر البحور): حَسْنْ لأقریاء 
المیت وجیرانے أن یبعثوا طعاماً لأصل المیت؛ وفي (الخائیة): حمل العلعام إِٰی 
ال المصییة في الوم الاول غیسر مکروہ لشغلھم بجھاز المیتء وفیي الیوم الثاني 


مکروہ إِذا اجتمعت التائحة لان إعائة علی الإثم والعدوانء واختلف في اکل غیر 





أعل المصییة ذلك الطعامء وقال أبو القاسم: لا باس لمن کان مشقولاً بجھاز المیت٠‏ 





کتا في (وصایا جامع الفقہ)ء ذکر مذہ الروابات في (مطالب المؤمنین) والکتب 
المذگورۃ۔ 


)۹۴۷ : (ص‎ *سوماقلا٦‎ )١( 


(۳ ٦القامرس×‏ (ص: ۹۴۷)۔ 











(۵)فتاب الجٹائز زس 





٭ الْنَسَلُ ال 
]۱۹[-٠‏ ي١‏ 





بی ا کسی وا یں 
تیقول: ”مَنْ نسح علیہ فَإِنه پ 


آغ: ۱۲۹۱ءع: ۳٤۹]۔‏ 


۱۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ عَمْرَة بت عَيْد الَحْمَن أَنهَا فَالَث: سَممْٹ 





الفصل الثالٹ 

۰-[۱۹] (المغیرۃ بن شعبة) قولہ: (ہما نیح) عبارۃ عن القول الذي ناحت 
بە النائحةء یقال ذلك القول في حقه تھکماآ وسخریةء کما في حدیث التعمان؛ فکانه 
أظھر نفسه بین الناس متصفاً بتلك الصفات ورضي بھاء فکان محلاً للتوبیخ ۔ 

وقولہ: (یوم القیامة) ئمل المراد من یوم القبامة ما یشتمل عالم البرزخ بل آعم 
مئهء کما یظھر من حدیث النعمان بن بشیر . 

١۔ ]٣١[‏ (عمرۃ بنت عبد الرحمن) قول: (عمرۃ) بفتح العین؛ وأبو 
عبد الرحمن کنیة عیداللہ بن عمر ۔ 





() قیل في الفرق بیٹھما: إِن في الاول لیس بشعور أصلاً وفي الشاني شعور لکٹە التقل !لی 


الآاخری. کذا فی دالتفریرہ 











(۷) باب البضاء علی لیت 





کر 


ابْنٍ عَفَانَيِمَ 





فَحِتَْ لَنْهدمَا وَحَصَرتا ا مُر ون کّاس, ان 
پڑا ان فی سم لددی پر کل و مو ا ؛ ا 









قا وت از ماس و حا ت0 





۲۔- ])١۱[‏ (عبدالل ب مليكة) فولے: (فإني لجالس)ء وفي روایة : 
(وإني)ء کذا فی صحیح البخاريء وھو الظامر. 

وفوله: (لعمرو بن عثمان) ہفتح العین سمع آسامة وآباہء وروی عنه مالكء 
قیل: قال یوما مالك: حدثنا عمر بن عثمان ہضم العین فقال أحد من الحاضرین: 
بل هو عمرو ہفتح العینء فقال مالك: ھکذا سمعناء ثم بعد ذلك لما کات یروي 
ماك عنہ قال: حدثا صاحب ھذا الدار بشیر إِلی دار عثمان الذي في جوار مسجد 
رسول اللہ ہہ 

وقولہ: (یقول بعض ذلك) أي: بعض عنذا الحدیث: آي: قریا من هذہ العبارۃء 
ولم تکن بعینھاء ھکذا في الحواشي؛ ویمکن أن یکون المراد کان عمر بقول: إِن 
المیت لیعذب ببعض بکاہ أعله عليهء کما بأتي فیما بروي ابن عباس عن عمر: أُن 
المیت لیعذبِ ببعض بکاء أھله عليه۔ 

وقوله: (ثم حدث) أی: اہن عباس: (صدرت مع عمر من مكة) من الحج لی 
المدینة فوقع فیھا قتل عمر علی ید أبي لؤلوٰۃ غلام المغیرۃ؛ و(ائبیداء) موضع قریب 


() ؛صحح البخاری؛ (١۱۲۸)۔‏ 











)٥(‏ کتاب الجٹالز بت 





إ٥‏ کت بالينداء فإَ ہُو رپ تخت قل درو ا فان اہ اقب رت َء 





من المدینةء وھو بمعنی الفلاۃ 


وفولہ: (فأخبرتہ) أی: أخبرت عمر بأنہ صھیبء فقال عمر: ادعہ. 

وقولہ: (بیعض بکاء أھلە) أي: ما کان من بالندبة والتغجع ؛ آو ہو مظنة التعذیب 
إن شاء الله تعالی ۔ 

وقول: (ما حدث رسول اللہ 3) أي : علی إرادۃ العموم والإطلاق: کما فھم 
عمر؛ لأن الحدیث صحیحء وقد ذکرنا في الفصل الأول أن إنکار عائشة اإنما هو علی 
تأویل الحدیث لا علی نفسه ٠‏ 

وقوله: (یزید الکافر عذاباً بیکاء أعلہ عليه) إما بمعنی أن عذابہ مقارن وملابس 
ببکاہ أھلہء أو لن کان یرضی أو یأمر وبوصي بەہ وذلك فعلهء فلا بعذب بفعل غیرہ؛ 
بل بفعل نفسە؛ بخلاف المؤمن فإنه لا یرضی بالمعصیة اصلاً ولا یامر یہ ۔ 

وقوکھا: (حسبکم القرآن: ولَاوَر وَاَهوت تر ۹) (لامام: ٦٦٦1ء‏ عام ني 

















۷۱) باب البعگاء علی الیت 


٣۳۔-۔-۔[۲۲‏ وَعَنْ عائشة 





المؤمن وائکافر؛ ولکن فیما نحن فیە رضا الکا: 2 
نفسہ؛ فقول الطیبي''': آي: کافیکم أیھا المؤمنون من انقرآن مذہ الایق آٹھا في شألکم: 
وما ذکر رسول اللہ پل من قولہ: (إِن اللہ یزید الکافر عذاباً بیکاء أملہ) في شان الکفٰار 





لیس علی ما یتبغي؛ فاقھم. 

وقول ابن عباس عند دُلك : (واللہ اضحك وأبکی) مقتبسان من قولے تعالی: 
ف اسم رابک ب14 ے: ۴٠ء‏ تقریر لنفي ما ذھب إلیە ابن عمر في الجملة؛ لما 
أن بکاء الإنسان وضحکہ وحزله وسرورہ من اہ یظھرھا فیه من غیر اختیارہ: فلا آثر 
ٹھا في التعذیب؛ وإنما قلنا: (غي الجملة)؛ لن الکلام فغي البکاء الاختیاري بل فیما 
یصاحبه فعل اللسانء کما تدل عليه الأحادیث . 

وقولہ: (فما قال ابن عمر شیتاً) وفیہ أن المجتھد أسیر الدلیل: وأن لە لاجل ذلہ 
آن بخطٌی غیرہ وآن یحلف علی خطاء: وإِن کان أجلّ منه 
کذلك مع عائشۂ وإن من الاداب أُن یسکت بعد ظھور الحق ولا یشاغب: وفلك من 





وأوسع علمأ: وعمر 


داب الکرام: وقال بعضھم: إِن الحدیث یحتمل التاویلین بأن کان وارداً قیمن يُوصي 

ویرضی بذلك آو في غیرہء وأن تکوں الباء للسبییة أو للملایسةء لکن غلب علی الفاروق 

الخوفء وعلی الصدیقة الرجاء: فحمل کل منھما علی ما یناسب مقامه وا أعلم 
۳٣ہ-۔[۲۲]‏ (عائشة) قولہ: (قتل ابن حارثة) فاعل (جاء)؛ أي: خبر قتلھم؛ 





(۷) شرح الطی) )٥٤٤٤٤٤(‏ 











(ء) کتاپ الجنائز 


و 


باب ان رثر کان 





وذلك في غزوۃ موتة بضم المیم وبالتائین: موضیع قریب الشام؛ وقصتھا مشہورۃ. 

وقولہ: (جلس) أي: في المسجد فیه جواز الجلوس لتعزیة ولو في المسجد؛ 
ولکن الزبادۃ علی الثلائة مکروہ کما ذکرنا . 

وقولہ: (من صائر الباب) أی: شقہہ والأصل بمعنی الشق الصٌّیرء وبالعکس: 
شق الباب؛ واشتق منە الصاتر بمعنی النسیةق: أي: ذي صیرہ إذ الباب لیس فاعلاً للشق ۔ 

وقولہ: (إِن تساء جعفر) خبر (إن) محذوف؛ أي : فعلن کذا وکذا۔ 

وفولہ: (فزعمت) بلفظ الغائبة وهذا قول عمرۃ راویة الحدیث: والضمیر لعائشة 
والزعم قد بطلق علی القول المحققء أي: قالت عائشة: ان رسول اللہ پوٹٍ اوفي نسخة 
صحح بلفظ المتکلم: فیکون قول عائشة أي: علمت 
یصیفة الأمر ک (ادع): من (یحٹو)ء وفي بعض النسخ: (فاحث) بکسر الٹاہ: من (یحٹي) 
کہ (ارم) یقال: حشی التراب عليه یحو ویحثیہ حثواً وحثیاء کذا في (القاموس)؟"؛ 
آي: ألق بیديك في آفواعھن التراب؛ مبالفة في منعھن عن البکاء واکراهھن عليه٠‏ 
حیث أَصْرَژْن علی البکاء؛ وکان من غیر نیاحةء آو حملن الٹھي علی التتزیہ؛ إذ 
یبعد تمادي الصحابیات بعد ٹکرر الٹھي التحریمي؛ ولذا لم ثٛطِمْنّ ظاآً منھن أن 
کالمحتسب لا رسولہ ےچ أو غلبة نفوسھن علیھم لحرارة المصییة: کذا قال في (مجمع 





قال : (فاحث) بضم الثاء 





.)۱۱۷۰ (ص:‎ ؛سوماقلا٦‎ )١( 












(۷) باب البعگاء علی الیٹ 








ان بے 


أنْ تذخْلِي الشَیطانَ بت َخْرَجَه 
أبكي. رَوَاهُ مُسْلِمٌ, (م: ٤٤4]ء‏ 


البحار)٢''‏ تقلاً عن القر طبي 
افقلت) یؤید أن یکون (فزعمۓٌ) بلفظ المتکلمء وعلی تقدیر کون 





وفولء 
(فزعمت) بلفظ التأنبث داخل تحتہ عطف علی (آنه قال)ء آو علی (فزعمت) بتقدیر: 
وقالت؛ فقلت للرجل : أُذلك اہ فإِنك آذیت رسول اللہ وما کففتھن عن البکاء. 





وفولہ: (لم تترك) أي: تخلصه من العناء 

٤۔‏ [۲۳] (آم سلمة) قولہ: (وفي أرض غربة) تاکید وکان من المھاجرین 
الأولین۔ 

وقول: (مرتیسن) أي: بالإسلامء ٹم الھجرةء أو باٹھجرتین إِئی الحبشة وإلی 
وجه من الدنیاء قال الطیبی؟): ویجوز آن 
یراد یه التکریرء کقولہ تعالی: ئا يالََرَكزَي 14 ئك: ٤‏ واقول: ویجوز : 
متعلقاً بقوله (فقال)۔ 


المدینة آو یرم دخولہ في الإسلام ویومے 








.)٦۳۹- 1۳۸ /۱( مجمع بحار الأنوارہ‎  )١( 


(۳ 'شرح الضي! )٥٤٤/۳(‏ 











(ہ)کتاب الجنالز 






لے 


وَاکذا وَاکَذاء تُعَددعَلْهِ 


الا قبل لي : أنتَ لِكَ؟ زَادَفِي رِوَاة: 
تب تل ۔ زوا لاخ لخ: ]50١۸-٥۷٤۷‏ 


رَوَاحَةَ فَجَمَلْتْ للۂ َ 





۷٢‏ ۔[٥۲]‏ وَعَنْ اي مُوسّی قَالَ ؛ سَيِمْثٗ رَسُول اللر گل بنُوا 





ما مِنْ یت بَثُوٹ, 





]۲٤[ -۵٥‏ (النعمان بن بشیر) تو : (اغمی) أي آوتع الإغماء عليه: ولما 
لم یکن الإغماء باختیارہ کأنہ أوقع عليه؛ ولھذا لا یستعمل إلا ب 





وفولە: (واجبلاہ) أي: قائلة مذا القولء ومفعول (تَعَدَد محذوفء آي: 


الاوصاف۔ 
وقولہ: (إلا قیل) أي: تھکماً واستھزاء, 


وفوله: (کذلك) أي: کما قلت من الأوصاف أو فالت الملائكة لي: کنلك؛ أي 
آنت کذلك؛ أيی: کما قالت أختك: وبلائمە ظاعر قولە: (أّھکذا کنت؟) في حدیث أبي 





تقر 

وفولہ: (فلما مات لم تبك علیہ) أختہ عمرة مخافة أن یقال لە بعد الموت أیضاً 
کما قیل في حالة الوغماء وإن لم تکن جازمة بذلك لتفاوت حالتي الإغماء وما بعد 
الموت٠‏ فلیس فیه دلیل علی قول عمر لہ ء کما قال الطیبي”'؛ء قتدبر 

٦۔ ])۲٥[‏ (ابو موسی) فول: (ما من عیث یموت) أيی: 
الاحتضار وانزعق الروح والاغماء فھو کحدیث النعمات: أو یقال: إن هذا لیس 





کان في حالة 


بتعذیب؛ بل ہو استھزاء وسخریة لا یدوم؛ والل أعلم 


() 'شرح الطي؛ )٠٠٤/۳(‏ 














(۷) باب البگاء علی للیت 





فَيقُوم َاِيھمْ فَيقُول: وَاجَبَلاه وَایلدَاه وَنَوَذَلِكَ إِلأً وَکَل الو مَلَکَیْر 









وَفَالَ: هَذَا حَدِبثٌ عَرِیبٌ 


حَسَنٌ. (ت: .]۱۰٠٢‏ 





]۲٦[ -۷‏ وَعَنْ ایی هُرٗ 


امم النسَاءُ نے 


عم بش ومن فَقان ول الچ : 
تَنْھٔیْ با عُمَرء قَإا المَْنَ 6یتڈ وَلْقَلبَ مُصَابٌ: وَالمهد قَِیبٌ:. روا 


َحْمَد وَالنْمَاِي. (حم: ۱۱۰۲ء ن: ۸۸۹٦]۔‏ 









۲۷1-۸ وَعَنِ ان عَبّاس قَالَ: انت رب نت رَسُولِ الف کلذ 
کت الع مکل غمز لو زی مر ول لق ة 
َهْلاًیا عُمَرٰا: تُمَقَانَ: × 
وقولہ: (فیقوم باکیھم) أي: باکي القوم 
وقولہ: (ویلھزانہ) أی: یدفعانہ ویضربانہء واللھز: الضرب ہجمیع الکف في 
بالرمح: طُمله بہ کا فی (الٹھایة)''' وفي (الصراح)!': لھز مشت 


الفصیل: شَرْبَ ضَنْ آٹمِ 
















ہر سینه زدت٠‏ ونیزہ برسینه زدن: وغي (القاموس):۳: ٹھز 
برأسہ عند الرَضاع 
]٣٦[ -۷‏ (أبو ھریرة) قوله : (بیکین) أوٍ 
وتوله: (العھد) أي زمان المصیبة (قریب) 





: مز غیر نیاحة وجزع 


۸- [۲۷) (ابن عباس) قولے: (ونعیق الشیطان) أي: صباحے: برید 
() الٹھایة في غریب الحدیث والأئر؛ /٤(‏ ۲۸۱). 
٣(‏ االصراح؛ (ص ۰ ۷۳۰) 
٦ )۳(‏ القاموس× (ص ؛ )٦۸٤‏ 











(۸) ختاب الجنائز 





وَمَا کَانَ مِنَ ال وَمِی اللْحَانِ من لان , رَوَاہُأَحْمَد. (حم: ٣۰/۱‏ 
قَالَ: لَكَا مات الْحَسَنْ بن الْحَسَن 





]۲۹[-٠‏ وَعَنْ عِمْرَانَ بُن 
فی جَتاروہ فی قؤما قَذ طرخُوا أَرميتهُمَنْشُونَ ِي تُتْصيٍ 
فقَاَ ول اش ا 
اللیاحة والتفجع 

وقولہ: (فمن ال) أي : القه تعالی راضی عنه 

وقولہ: (فمن الشیطان) أي: لا یرضی اللہ عله۔ 

۹۔- [۲۸] (البخاري تعلیقا) فول: (لما مات الحسن بن الحسن) وو 
الحسن المثتی۔ 

وفوله (قسمعت) عقیب الرفع إنکارا ٹھا۔ 





رَسُولِ افر 








وقولہ: (ھل وجدوا ما فقدوا) إیدراد ضمیر المذکرین مع آن الظامر أن یقول: 
ھل وجدت ما فقدت؟ تتبیە علی عموم الحکم للکل وکانہ في حکم المثل؛ فافھم 

-٥٠‏ [۲۹] (عمران بن حصین وآبو برزۃ) قولہ: (وأ٘بي برزۃ) ہفتح الموحدةۃ 
وسکون الراء قبل الزاي 

وقوله: (قد طرحوا اردیتھم) کانرا غي الجاھلیة اذا مشوا خلف الجنازة ترکوا 














(۷) باب البھاء علی الیت 









]٠۰[ -٥۱١‏ وَعَن ان مُمَرَقَالَ: تھی رَسُولْ اللہ 8 اَنْ 


مَعھا رَانَڈ. رَوَاهأَحمدُ وَائْنُ 





عَاجَة. [حم: ۲/ ۹۲ء جہ: ۸۴٥۱]ء‏ 


]۴۱[-٢‏ وَعَنْ اي 


وقولہ: (أو بصنیع الجاھلیة تشبھون) کلسة (آو) للك أو للتویع؛ کذا في 
شرح الشیخء والظاعر ہو الأولء فإن معنی الکلامی 


واحد, 





وقولہ: (ترجعوت) أي: نصیرون خنازیر آو قردة أو غیراء أو ترجعون إلی بیوتکم 
حال کونکم في غیر صورکم . 

۱- [۰] (ابن عمر) قوله: (آن تتبع جنازۃ معھا رانة) بتشدید الئونء آيی: 
صائحة نالحةء یعني أُن اتباع الجنازۃ سنةء ولکن یتر عند وجود النائحةء وھذا کما 
أن إجایة الدعوۃ سنةء ویترك لأاجل وجود المناھي ۔ 

]۳٣[ -۲‏ (أبو عریرۃ) قولہ: (فوجدت عليه) أي حزنت عليہ۔ 

وقولہ : (یطیب بأنفسنا) الباء للتعدیة أو زائدۂ . 

وقولہ: (دعامبص الجنة) جمع مُخموصِ بالضم: دُویةً أو هُوْذةٌ سوداءُ تکون 
إذا تٌ٠‏ آو الذخال في الأمور الزّوار للملوڈء ومنه (أ٘طفالُ المژمنین 














)٥(‏ تاب الجنالز ته 


لی اَحَنمُم آب قح تاجن 
لِم وَاحْمَد وَاللّظ لَهُ [م: ۲٦۳۵‏ حم: 0:۹7۷]ء 
ِ َال : جات امرأإِلَی رشولِ للہا 


۳ و سض می و و کو کر 
تزیں, فَلاَبقَرقَ حَتَی يدْجِلَه الْجَََ. رَوَاه 














دَعَامیصُ الجنة): أي: سیاحون في الجنة؛ لا ٹُدنعون من بیٹء کذا في (القاموس)'. 
وقولہ : (یلقی احدھم آباہ) ئمل وج التخصیص بالأب واللہ أعلم؛ لکونہ متبوعاً 

والأم تابعة لە؛ آو لان افرجال بجيء منھم الصبر غالباً بخلاف النساءء وقد أ: تخصیص 

النساء في الحدیث الائي؛ وفي الحدیث الآخر ذکر الوالدین؛ ولعل ذلك باختلاف 


المقام ووجود تقریب الکلام فیه. 

٣۔‏ [۴۳۴] (آبو سعید) قول: (ذھب الرجال بحدیلك) أي: أخذوا نصیباً 
وافرآمن مواعظكء و(یوما)ء أي: نصیباء إطلاقاً للمحل علی الحال: أو مفعول (اجْعَّل) 
محذوف و(یوماآً) ظرف و(من) في (من نفسك) ابنداتیة أو تبعیضیة ٠‏ 

وقوله: (إِلا کان) اي: المذکور آو القدیم لھا حجابأً من النارہ وهذا عقید بالصہر 


وٹرك النیاحةء فیوافق الەنوان ۔ 


)١(‏ ٦القاموس)‏ (ص : ۵۷۱)۔ 

















۷۱) باب الیکا علی الیت 










٤۔‏ [۳۳) وَمَنْ مُمَا 
توف لَهمَا تَلاَنَة إِلا أذْعَد ٌ 
رَسُولَ الل! آو الّْان؟ قَالَ: ہاو اْانِ 


: قَالَ رَسُول اللہ 25: دمَا مِنْ 









الوا: َو وَاجد؟ فَالَ: 





َقَالوا 





وَاجِدّہ, تقد دوَالّذِي َِي 





يك . رَوَاهُأَحْمَدُء وَرَوّی این ماج مِنْ قَولهِ؛ 


[حم: /٥‏ ٢٤٢۲ء‏ جه: ۸٦٦٦]ء‏ 





دمن فَتمََََة بن الوَلَدِ لم موا الْحِنْكَ:... مس یی 
٤-۔‏ [۴۴] (معاذ بن جبل) فولہ: (ما من مسلمین) أي : الوالدین 
وقول: (یتوفی لھما) إدخال اللام باعتبار تفعه لھماء ویحتمل ان یکون صفة 
(لثلالة): والاول أظھر وأولی 
وقوله: (بفضل رحمته) وفي بعض النسخ : (بفضله ورحمتہ). 
وقرل: (إیاھما) تاکید للضمیر المنصوب في قولے: (أدغلھما)ء کذا قال 
الطیي”ء ویجوز أن یکون مفعولاً (لرحمت)ء والمصدر المضاف قد بعمل 
وقولہ: (إن السقط لیجر أمەہ) فکیف بائوالد مع فوۃ العلاقة والالفة . 





وفوا 
پینھماء کأنه بصیر مثل الجبل یجر بە 
وفولہ: (إذا احتسینہ) أي : صبرت علیہ 


(یسررہ) بفتحتین : ما تقطع الَابلة من سرت وھو إشارۃ إلی العلافۃ 


]۴٣[- ٥6‏ (عبدلل بن مسعود) قولہ: (آبو المنذر) کیة أبي بن کعب 





)٦٤٤/۴( ٢ییطلا تشرح‎ )١( 














(م) کنا انجنلز 0 








]۴٣[ -٦‏ وَعَن قوَةالمزِي : أكٌ رَجْلَ انبا 
فَقَالَ نَه اك فا مت 





لِکلکمو۔ روا اخعد: [حم: .]۴٣ /٥‏ 


وقولہ : (سید القراء) کان أقرآ الصحابة: وقد ورد ذلك قي الحدیث: وائمراد 


السید من بین القراء 

٦۔ )۳٣[‏ (قرة المزئي) قولہ: (قرة) ہضم القاف وتشدید اراء٠‏ (المزتي) 
بضم المیم وفتح الزاي نسبة إلی مزینة؛ فبیلة من العرب . 

وقونہ: (ففقدہ النبيی پىك) أي : لم یر ذلك الابن معه 


ان الرجل حاضرا بدلیل الخطاب في قولہ: (أما 











یا الیگاء علی لی 


]۴١[ -۷‏ وَعَنْ عَل قَال: قَال رَشول اش ق5 : ہإِن التَفْط لَْرَاغِمْ 
رڈ نَا دحل وہ الاب فَْانَُ: آھا انف لْنراخِم رک ال اَويتَ 





7 
رہ 






۸- [۳۷] وَعَنْ آہ 


جَتَة. رَوَاه اِبْنْ مَاجَة . (جہ: ۰۸٦٦]ء‏ 
أَنامَة من ال ق فَالَ: 'یفُولَ اشمَارَكَ 
وَتَعَالی : ابی اد إِنْ صَبَرتَ وَاخْتحَبْت عِنْد الصّذمۃ الأولی نَم آَرْضیَ لَكَ 


وبا دُونَ 








۔ رَوَاءُ اٹن مَاجُه, [جہ: ۹۷٦٤]۔‏ 

۹- [۳۸] وَمَن الْخْسَیْنِ بن عَليْ عَنِ اللْيٌ 8 فَالَ: 'مَا بِنْ 
لم وَلأَ مُسْلِمةِ بِصَابُ بِہ 
ِذَيِكَ ارجام إِلأَجَتَدَا 







وَتتالی نَه مد قَِكَء َاَفطّۂ بر 
هّاہ. رَوَاهُأَحْمَدُ وَاَْيَتِنُ ِي شُعَب الإيمَانِہ. (سم: 











اجْرمًا يَوْمٌ ا 
۱ءء 


۰-[۴۹) وم ایی مق قل: فا ول افرا: ہن اقَقمَ 





لا یستعمل إلا تأکیداً۔ 

۷۔ ]۳٦[‏ (علي) قولہ: (لیراغم ریە) المراغمة فی اللغة بمعنی المغاضبة 
والمراد مھنا المحاجة 

۸- [۳۷] (آبو أمامة) قول: (عند الصدمۃ الأولی) أي: حال حدوث 


المصییة؛ وقد عرفت معناہ 
۹ - [۳۸] (الحسین بن علي) قوله : (إلا جدہ ا۵) أی: الثواب . 
۰- [۳۹] (ابو ھریرة) قول : (شسع) بالکسر : قبال النعل ۔ 











(ہ)سکتاب الجٹائز 

















نات ین بن 


اسم ماب 
تا بَكُرَشُون احْتَمبُوا وَصَيَرُواء وَلاَ جِلمَو 
کون مَنَا لم وَلأ حم وأ عَْلَ؟ َالَ: أمْطيهِم بِنْ جلٍي و 
فِي شع الإيمَانہ ٠‏ [شعب: ۹۹۹۳ ٤4٦٤]ء‏ 
و جو 


۱-۔[١٠](آم‏ الدرداہ) قوله: (ولا حلم ولا عقل) یعنی: إنما حمدوا لا من 


يك أئة ٥‏ صا 








جھة أنھم فرحوا بالنعم من جھة حظوظ نفوسھم وشھواتھاء ویتعقلون ویریدوت بافکارھم 
وعقولھم في ذلك أغراضاً ومصالح لھم: (وصبروا) ليْحْسُل لھم الصبر الخلف والبدل؛ 
کما وعدوا عليهء ہل لمجرد الإخلاص وطلب رضا اللہ تعالی والفناء في فعل اللہ وإِرادتہ؛ 
وھذا إشارۃ إلی مقام انفناء الذي بشیر إِليه السادۃ الصوفیة قدس اللہ أسرارھم 
قال سیدنا الشیخ محبي الدین أبو محمد عبد القادر الجیلي!'' رحمہ اللہ: 

صیرء ثم رضاء ثم فتا في فعل اللہ وإرادتہ 7 7 ا 
کیف یحمد ویصبر بلا حلم وعقلء قال عیسی: واستفسر ربه یا رب! کیف بحصل 
الحمد والصبر والاحتساب بدون العلم والعقل والإدراك؟ قال الرب تعالی في جوابہ: 


)١(‏ ہو الإمام الزامد محبي الدین أبو محمد عبد انقادر بن أبي صائح الجیلي الحنبليء شیخ بعفادء 
مولدہ بجیلان قي ۷۱٦م:‏ وکانت وفاتہ في ٥٥٥ھ‏ قال الذهبي: لیس في کیار المشایخ من !ه 
آحوال وکرامات اکثر من الشیخ عبد القادرء وفي الجملة: الشیخ عبد القادر کبیر الشآن وعليه 
مآخذ في بعض أفواله ودعاویہ۔ انظر : ٭سیر أعلام النبلاءہ (۲/ )٦۳۹‏ 








(۸) باب زیارۃ القیور 








باب ڑیارۃ ٹور 


إذا فنوا عن آنفسھم؛ ولم یبق لھم عقل وعلم أعطیھم من حلعي وعلعي؛ بھما بحمدون 
ویصبرون وکنت متولي أمورهمء فإن البقاء لازم للفناءء فإذا فنوا في الل بقوا بالەء ھکذا 
یشمل الحمد والصبر ۔ 





یسنح في الحال تقریر ہذا الحدیث: واللہ أعلم. وھذا ا 
وقال الطیبي''': قولہ: (لا حلم ولا عقل) تأکید لمفھوم (احتسبوا وصبروا) لأن 
معنی الاحصاب أن یبعلہ علی العمل الإخلاص واہتفاء مرضات اش؛ لا الحلم والعقل ٠‏ 
فحینثذ یتوجه علیہ أئە کیف یصبر ویحتسب من لا عقل لە ولا حلم؟ فقال: إٰذا 
من حلمه وعقلہ: : یتحلم ویتعقل من لم اللہ وعالعہ+ وإلی عمذا المعنی یلم ول 
صلوات الله عليه: (من احب ‏ وأبغض ش؛ واعطی لل فقد استکمل الإیمان'"+ قتدبر ۔ 
اب زیارۃ القبورا؟؟ 
٤‏ فإ٘نه یورٹ رقة القلوب ویذگُر الموت والبلی إلی غیر 

















ین الیدعیة والشرعیقہ (صر ؛ ۱۹ ۔ 





مسألۂ نقھبة تتعلق بھا الأحکام الشرعیة من حلال وحرام ومکروہ ومتدرب+ 





ولا صلة لھا بحدیث: ۲لا تشد الرحال٥‏ ولیست من القضایا العقدیة 


قضیة اعتقادیة مثل ما فملوا 


ود جھلھایعقی المتتمین ۔عدامم الہ ٹی الصراط اد 









تماما بقضیة النوسل با 


ال الشیخ محمد ین عیذ الوهاب؛ فکون البعض یرخص لٹوسل بالصالحینء ویعضھم بخصه 
بای ب۔ واکثر العلماء یٹھی عن ذلك۔ ویکرہہء فھذہ المألة من مسائل الفقہء وإِن کان ے 











() کتاب الجٹالز 


ذلك من الفوائدء والعمدۃ في ذلك الدعاء للاأموات والاستغفار لھم؛ ویذلك وردٹ 
السنةء وکان رسول اللہ تل بأتي البقیع ویسلم علی أھلھا ویستغفر لم 

وأما الاستمداد من أھل القبور فی غیر النبي ٹل آو النبیاء علیهم السلام فقد أنکرہ 
کثیر من الفقھاء: وقالوا: لیست الزیارۃ إلا للدعاء ملموتی والاستغفار لھم وإیصال النغع 
إلبھم بالدعاء وتلاوۃ القرآن: وأثبتہ المشایخ الصوفیة قدس الل أ وبعض الفقھاء 
رحمة الله علیھمء وذلك أمر مقرر عند أھل الکشف والکمال منھم: لا شك في ذلك 





عندھم؛ حتی إِن کثیرامنھم حصل لھم الفیوضی من الأرواح+ وتسمی هقہ الطائفة أویسیة 
في اصطلاحھم۔ 

قال الإمام الشافعي رحمة الله علبە: قبر موسی الکاظم تریاق مجرب لإجابة 
الدعاء وقال حجة الإسلام محمد الغزالي: کل من یستمد یه في حیاتہ یستمد بە بعد 
وفاتہء وقال أحد من المشایخ العظام: رأبت أربعة من المشایخ یتصرفون في قبورعم 
کتصرفھم في حیاتھم أو اکٹرہ الشیخ معروف الکرخي؛ والشیخ عبد القادر الجیلي ہرَك؛ 


وذکر رجلین غیرھماء وقال سیدي أحمد بن زروق شارح (کتاب الحکم)ء وھو من 





الصواب عندنا قول الجمھور من أنه مکروہ فلا لنکر علی من فعلہ ولا |نکار فی مسائل الاجتھاد 
وھذا یدل علی جواز الئوسل عندہ غایة مکروہ في رأیە عند الجمھور. والمکروہ 
لیس بحرام فضلاً عن أن یکون بدعة أو شرکا۔ 








لفروع؛ وسئلہ لایصح آن یشنع 





والحاصل أن الخلاف في مألةَ والتوسل عو خلاف 


آخ بە علی أخیه و یعیبہ بہ۔ وأن من 





ثبوٹ ائجبا الرواسي: وردھا 
لا یجيء إلا من متعنت أو مکاہر ؛ فإِن لم تقنع فاسکٹ وسلم ولا تشنع؛ فالخلاف في الفروع 
لا یحتمل ہا الإفراط؛ سلك الله بنا سواہ السبیل۔ 











(۸) باب زیارۃ القبور 








أعاظم الفقھاء وعلماء الصوفیة من دیار مغرب قال: قال لي شیخي أبو العباس الحضرمي 
یوماً: عل إمداد الحي أقوی أم إمداد المیت؟ فقلت: اِنھم یقولون: إمداد الحي أقوی؛ 
وانا افول: إمداد المیت آقویء فقال: نعمء لأئہ في بساط الحق؛ والنقل في ذلك کثیر 
عن صذہ الطالقة؛ ونم بعرف في الکتاب والسنة وأفوال السلف ما ینافي ذلك ویردہء 
کیف وقد ثبت في الدین أن الروح باقیة ولھا علم وشعور بالزائرین: ولأرواح الکاملین 
قرب ومکانة من جناب الحق تعالیء کما کان في الحیاۃ أو آتم من ذلك؛ وھم یشبتون 
الکراماٹتء والتصرف مي الأکران للأرلیاءء ولیس ذلك إلا لارواحھم المقدسق وھيی 
باقیةء والمتصرف الحقیقي لیس إِلا اللہ سبحانہ؛ والکل بقدرتہ وھم فانون في جلال 
الحق في الحیاۃ وبعد الممات؛ فلو أعطی لأحد بوساطة أحد من أولیاه ومکائتہ عندہ 
شیٹاً کما کان في حالة الحباۃ ئم یبعدہ ولیس الفعل والتصرف في الحالتین إلا للہ تعالی 
ونقدی؛ ولیس في الحائتین ما بوجب الفرق؛ ولم یدل عليه دلیل في الشع(* 





() قال الشیع رحمہ اللہ في ؛اقتضاء الصراط المستقیم4 (ص: ۳۷۳ )١۷٣‏ في معرض 
کلامہ عن اتخاذ القبر مسجدا أو وثایعید: ولا یدمحل في ھذا الیاب ما یروی من أن قوماً سمعوا 
رد السلام من قبر النبي گل آو قبور غیرہ من الصالحین؛ وأن سعید بن المسیب کان یسمع الأفان 
من القیر لیالي الحرةہ ونحو ذلك 
ٹم قال في موضع آخر: وکذلك ما بذکر من الکرامات وخوارق العادات التي توجد عند قبور 
الأنبیاء وللصالحین مثل نزول الأنوار والملائکة عندھا وتوقي الشیاطین والبھائم تھاء واندقاع 





النار عتھاء وعمن جاورھا وشفاعة بعضھم غي جیرانە من الموتی؛ واستحباب الاندقان عند 
بعضھم وحصول الأنس والسکینة عندھاء ونزول العذاب ہمن استھانھاء فجنس هذا حق لیس 
فیه: وما في قبور الألبیاء والصالحین من کرامة اللہ ورحمتہ؛ وما تھا عند اللہ من الحرمة 
والکرامة فوق ما یتوھمہ اکٹر الخلق+ ولکن لیس ھذا موغیع تفصیل ذلك؛ انٹھی 

















() مختاب الجنالز 


وقال الشیخ ابن حجر الھیلسي المكي في رح حدیث: (لعن اللہ البھود 
والنصاری انخذوا قبور أنبیاٹھم مساجد): ھذا إذا صلی إلی القبر تعظیماً لە؛ فإنه حرام؛ 
وأما اتخاذ مسجد ہجوار نبي أو صالح وصلاة عند قبر لا لنعظیمہ: أو التوجه نحوہ؛ 
بل لحصول مدد منە حتی یکمل عبادته بیرکة مجاورته لتلك الروح الطاھرة؛ فلا حرج 
في ذلكء وسیجيء في آخر الہاب ما یتعلق بذلك: ویتم عذا البحٹ إِن شاء الله تعالی 
في (کتاب الجھاد) في قضیة قتلی بدر 

ومن آداب الزیارۃ أن یقوم مستقبل القبر مستدبر القبلة: حذاء الوجه+ وأن یسلم٭ 
ولا یمسح القبر؛ ولا یقبله ولا بنحني؛ ولا یعفر الوجه علی التراب؛ فإن ذلك عادۃ 
النتصاری وفراءة القرآن مکروہ عند أبي حنیفةذہ وعند محمد لا یکرہ: وأخذ الصدر 
الشھید أحد مشایختا الحفیة بقول محمد وعليه الفتوی؛ وحکي عن الشیخ الزمام الجلیل 
أبي بکر محمد بن الفضل: إنما کرہ قراءة القرآن عند المقیرۃ جھرڈَء وأما المخافتة فلا 
پأس بھا وإن ختمء وعن الشیخ محمد بن إبراھیم: یقرأ علی المقابر سورة الملك أخفی 
آو اجھر: ولا قرق بین المخافتة والجھر فی ظاھر الروایة؛ لن الأثر ورد یہ. 

وحکي عن أبي بکر بن سعد آئه قال: المستحب عند زیارة القبور قراءة سورۃ 
الإ٘خلاص سبع مرات ووھب ثوابه للمیت؛ والأصح أنە یصل إلی المیت . والزیارۃ 
یوم الجمعة أفضل خصوصاآ في أولهہ وعو المتعارف في الحرمین الشریفینء بخرجون 
إلی المعلی والبقیع للزیارۃء وجاء في الروابات آنه یعطی للمیت في یوم الجمعة الإدراك 
آکثر مما یعطی فی ساثر الأیام؛ حتی إِئہ یعرف الزاثر اکٹر مما في الایام الباقیةہ وما اشتھر 
ہین عامة الناس المنع عنه قي یوم الجمعة مع ما ینقلون في ذلك أثرآ فلا آثر لە. 

وکرہ وطء القبور بالإقدام بلا ضرورۃء ویستحب أن یتصدق عن المیت بعدہ إِلی 

















(۸) باب زیارۃ القبور 





٭ الَصْلٌاأْڈ: 

٣٢‏ ۔[[)] عَنْ بُر 
وو فَرُورْوهَاء وَنَيَْكُمْ عَْ لوم الأضَاجي قَوْ 
لم وَنَينكمْعَن ايد إلأ فی سقاءِ اع ا ا ال 
سبعة أیام؛ والصدقة عن المیت ییفعه بلا خلاف بین ال العلمء وفیه وردت الأحادیث 
الصحیحة خصوصا الماء قال بعض العلماء: لا یصل إلی المیت إِلا الصدقة والدعاء٠‏ 





ود جاء في بعض الروابات أن روح المیت تأتي دارہ لیلة الجمعة فینظر مل یتصدق 
لاجلہ والف اعلم'۔ 
الفصل الأول 

۳۔-۔ [۱] (بریدة) قوله: (نھیتکم عن زیارۃ القبور) سبب النھي قرب عھدھم 
بالجاعلیة وخوفاً أن یقولوا ویفعلوا ما کانوا یتعاعدونہ في الجاعلیةء ولما الأن فقد تقررت 
وثیتت قواعد الإسلام ۔ 

وقوله: (فزوروھا) واختلف في النساءء فقیل: الرخصۃ إنما هي للرجالء وآما 
النساء فباقیة علی الٹھي إلا في زیارۃ الرسول ٹچّ؛ وقبل: تعم الرخصۃ الرجال والنساء٭ 
وقد جاء الحدیث عن أبي عریرة: (لعن اللہ زوارات القبور)'؛ فالمبیحون یقولون : 
إن ورود هذا الحدیث کان قبل الرخصةء والل أعلم ۔ 
وقولہ: (ونھیتکم عن لحوم الأضاحی) آي : عن اِساکھا ولاخارھاء وکان السبب 


() انظر لمسألۂ زیارة 





القبر: ؛شفاء السفام في زیارۃ خیر الأنام؟ للعلامۂ تقي اندین السبکی؛ وہإتحاف 
النی نل + لابن عساکر؛ و'الجوھر المنظم في زیارۃ بر 
المکرم۲ لابن حجر الھیٹمي. 


الزائر وإطراف المقیم للسائر 


الس 








۔)۱٥١١( أحخرجہ الٹرمڈي في ؛سننہہ‎ )٢( 











(۸) ضتاب الجنالز 


اش شروا فی الأوة كٍََُ ور تیر ںا + م: ۲۹۷۷ء 





نات فی أن ور فبَْغا اون پي, فَُوزو اور فَِھا گر الثزت. 
رَوَاهُمُسْلمٌ. 1م: 1۹۷۹ء 

في النھي عن اذخار لحوم الأضاحي ضوق ثلاث احتیاج الناس وفقرھمء فیستحب 
التصدق ولا بمسك: ثم لما وسع اللہ تعالی علیھم ولم ییق الاحتیاج رخص أن یدخروا 
إلی ما شاؤواء وکان السیب في النھي عن النبیذ إلا في سقاء - أي : قربة ۔ أن السقاء بیرد 
الماء فلا یشتد فیھا کما یشتد في الأواني؛ فریما بصیر مرا وسکرڈ وکانوا قریعيی 
العھد من تحریم الخمرہ فریما شربوا الخمر ما اشتدہ فلما نقرر تحریم الخمر رخص 
الانتباذ في الظروف کلھاء وقد کان أیضاً حرم في ابتداء الأمر من الأواني الأربعف وهھيی 
الحنتم والدیاء والنقیر والمزفت؛ کما سبق في آول الکتاب في (کتاب الإیمان)ء ٹم 
:خص إِلا عند بعض العلماء منھم مائك وأحمد ۔ 


٣۔-۔ ]٢[‏ (ابو عریرۃ) قوف : (فلم یؤڈن لي) وقبل: فیه نزول: ۶کک 





المتقدمینء وأما المتأخرون رحمھم اللہ فقد أثبتوا إِسلام والدیه بل جمیع آبائہ وأمھانہ ہا 
إلی آدم ولھم في إثیاته ثلاث طرق: إما آتھما کانا علی دین إبراھیم لاء أو أنھما لم 
تہلفھما الدعوۃ لکونھما في زمان الفٹرۃ ومانا قیل زمان نبوتہ پچ آو أنھما أحیاہما الله 
علی بدیے ُء فامتا بہ: وحدیث الإحیاء وإِن کان في حد ذائه ضعیف لکنه صححه 


بعضهم لبلوغہ درجة الصحة لتعدد طرقه: وھذا العلم کأنہ کان مستوراعن المتقدمین 














(۸) باب زیارۃ القبور 


-٤‏ [۳] وَعَنْ بر 





فکشفە الله للمتآخرینء واللہ یختص من یشاء یما شاء من فضلهء وقد صنف الشیخ جلال 
الدین السیوطي رحمة اللہ عليه قي ہذا الباب رسائل'"؛؛ وأثبته بدلائل کثیرةۂ واجاب 
عن شیه المخالفینٰء ولو نقلناہ لطال الکلامء فلینظر ئم وبالغ فیہ حتی إنه لا یکاد ینقل 
مذھب المخالف صربحاً کرامة أن یجري علی لسانه ذلكء ولو بطریق الحکایة؛ جزاہ الله 
خیراء 

]٣[ -٤‏ (یریدة) قولہ: (السلام عليکم) فیه أنە لا یجب أن یقال في تحیة 
الموتی: عليکم السلامء کما ذھب إِلیہ البعض؛ کما ورد في الحدیث : (عليکم السلام 


تحیة الموتی) وله تا 





وقد ذکرناہ في موضعہ۔ و(الدیار) جمع الدار اسم لمحل فیه 
البناءء ولە عرصةء ویستعمل ذلك في منازل الأحیاءء واِنما سمی القبور دارا تشییھةٌ 
بجعلھم في حکم الأحیاء وجعل القبور في حکم العمارات: بل ھي العمارۃ وما سواہ 
خراب۔ 

وقوله : (وإنا إِن شاء الل) الاستثنء تلتبرك والرغبةء أو المراد اللحوق في الموافاۃ 
علی الإیمان؛ وقیل : (إن) بمعتی إذا 

وقولہ: (من المؤمنین والمسلمین) الإسلام ہنا ہمعنی الاستسلام؛ کما في قولہ 
00 والخلاف بین العلماء 
فئك القاري فی ؛شرح الفقه الأکبر؛ 
وفي رسالة مستقلة له۔ روم من قد تا قالط وقد آلف فی هذہ الماألة سبع 
رسائل بسط الکلام فیھا و: 








الا من الجائیین: انٹھی 

















)٥(‏ کتاب الجنائز 





ول 


رَوَاه لِم 7م: ۷١۹]ء‏ 





٭ الَْسْرْاكِه: 





الفصل الثانيی 
]٤[1-6‏ (ابن عباس) قوله: (قاقہل علیھم بوجھه) کما رفعل و قالوا 
زیارۃ المیت کزیارۃ الحي في المواجھة والاحترام وحفظ الأدب؛ قتدل علی أنە فی حکم 





الحيء وعلی ہڈا بعنی قول الغزالي: کل 
الفضْل النَاِك 
٦۔ ]٤[‏ (عائشة) فولہ : (کلما کان لیلٹھا) أيی: نوبتھاء وھذہ العبارۃ تدل 
علی الدوام والاستمرار وکان المراد في أغلب الأحوال؛ والہ أعلم ۔ 
لاق 


وقونہ: (غداً مؤجلون) حال بحذف المبتدأء أيی: وآنتمء أو بدل مما قبلھا بحسب 





وقولہ: (دار قوم) أي: أعل دار کما قال فی الحد 














(۸) باب زیارۃ القہور 


لأشں ھۓ الْنَرقيه۔ رَواۃ نیم 





ِن شَاءَالفبِكُمْ لأَِقونَء اللهْمَ 
(م: ۵٤۹۷]ء‏ 







ذ: کَفَ أَقُول ا رَسُولَ اقع؟ 


عَلَی أَهْلِ الدبَارِ ِنْ الم 
رین وَإنا إ 









۸۔-۔ ]۷١[‏ وَعَنْ مُحَمّد ‏ لنعْمَاتِ َرقَع الْحَيِبثٌ 





َال : هن زَاَ قَيرَ بد او احَيجِما فی کل جُممَةطُفْرََه وكّيبَ بَا ۔ روَا 
"ک9 7 [شعب: ۷۹۰۱]ء 








'لخرقد 


۷ے ]٦[‏ (وعٹھا) قولہ: (تعني فی زیارۃ القبور) فیە دلیل علی إیاحة 





لنساءء وأن حدیث الع کان قبل الر خصة 


۸۔-۔ [۷] (محمد بن النعمان) فو : (من زار قیر أبوبے أو أحدھما) وقد 





تقبیل قبرمما: ولا یجوز غي غیر قبرھما 


۹٤۔-‏ [۸] (ابن مسعود) قول: (فزوروھا) صیغة ؛لمذکر علی تقدبر وجود 














)٥(‏ کتاب الجٹائز 






بن مَاجّۂ وقال اقم مٰذا حَدِبثےٌ حَسَنٌ 


صُجیح۔ ت: ١٥۱۰ء‏ حے: ۲/ ۳۴۳۷ء جہ: ۷۷٥۱]ء‏ 


رْخْصَيه الوّجَالُ وَالنمَاءُ. وَقَالَ 


۱۔[١٣]‏ ومن عَائّة فالٹ: کے افش یی 








٭ کما في اکثر أحکام 


۰ھ [۹] (آبو ھریرۃ) قولہ: (لعن زوارات القبور) بحتمل ان یکرت اللعن 








کرہ زیارة ا قہور لقلة صبرھن وکثرة جزعھن؛ فلا حاجة إلی حمله علی ما قبل زمان 


ال رخصة 
۱۔-۔ ]٠١[‏ (عائشة) قولہ: (وإِني واضح) انتذکیر باعتبار الشخص: والظاحر 
ان المراد بالٹوب الرداء, 


وقولہ: (وآقول) آئيٴ: في قلبي آو کنت اقسول فی جواب من یسالني من ذلکہ 





وولہ: (إنما ھو) أي: المدفون: آو (ھو) ضمیر اشن والخبر محذوفہ أي: 








غ٥‏ (۸) باب زیارۃ القبور 





مَمَهُمْ فَوافر تا دَخَلنهإلاًوَأنا تَسْدُودً 





امن عُمَرَ رَوَاهُآَحْمَد. (حم: .]۲۰٢۸٦‏ 








وقولہ: (فلما دفن عمر) في بعض الخ: (معھم)ء والظاھر معھماء کآلہ جمع 
لحصول الجماعة بعدہ۔ 

وقولہ: (حیاء من عمر) فیه اوضح دلیل علی حیاۃ المیت؛ وعلی آنە ینبغي احترام 
المیت عند زیارتہ مھما امکن؛ لا سیما الصالحون بأن یکون في غایة الحیاء والتادیب 
بظاصرہ وباطتہ؛ فإن للصالحین مد بالغاً لزوارعم بحسب أدبھم وقبولھم؛ کذا في 
شرح الشیخ. والله أعلم بالصواب وإلیە المرجع والمآب ۔ 

تم کتاب الصلاة بفضل الله وکرمه وتوفیقہء والحمد لل رب العالمین وصلى اللہ 
علی خیر خلقہ محمد وآله اجمعین؛ ونسالے التوفیق لتمیم ما قصدناہء وھو آرحم 
الراحمینء ویتلوہ (کتاب الزکاة). 


(000 























دترت 





ھ 
1 


لئ 


٭ 














٦۔‏ کَِاب الزْکا 
الزکاۃ في اللغة: النماء والزیادة والتطھیرہ وقال: من زکا الزرع یزکو زکاء بالمد 


اذا زاد وقال ال تعالی: و 





"6بترہ: ۱۴۹] أي: یطھرھم؛ والزکاۃ موجیة لنماء 
المال وطیبه وطھارتہء ونماء أجر صاحبه وطھارتہ من الذنوب: وقیل: من التزکیة؛ 
لانھا تزكي صاحبہ وتشھد بصحة إِیمانه وتطلق علی المال المؤدی؛ وعلی آدائہ علی 
الوجە المخصوص المعین في الشرع۔ 

واختلف قي اُتھا نزلت قبل الھجرۃ آو بعدھا؟ فادعی ابن خزیمة في (صحیحہ)!" 
أُٹھا ثزلت قیل الھجرۃ: واحتج بحدیث أم سلمة ٹل في قصة عجرۃ الحیشة: ان جعفر 
ابن أبسي طالب فَلہ قال للنجاشي رحمة الہ علي : أمرنا بالصلاۃ والزکاۃ والصیام؛ 
وھجرۃ الحیشة سابقة علی ھجرۃ المدینةء والصحیح أن وجوب الزکاۃ بعد الھجرۃ في 
السنة الثائبة وعلیه الاکٹرونء وبھذا جزم ابن الأثیر: ولکده قیل: إُتھا قبل فرضیة 


رمضان في السنة الأولی أو الثائیةء والتحقیق أنھا بعد رمضان لحدیث أحمد والنساني 





٦ 








وابن ماجه وابن خزیمة والحاکم من حدببث قیس بن سعد بن عبادة قال: أمرنا 


رسول اك بصدقة الفطر قبل نزول الزکاۃ؛ ثم نزلت الزکاۃ فلم یأمرنا بصدقة الفطر 











)۲٢٢٢ اصحیح ابن خزیمةہ (4/ ۱۴ء رتم:‎ )١( 











)٦(‏ کتاب الڑکاۃ 








ولم ینھتا عٹھا ونحن نفعلھاء وھذا یدل علی تأخرماعن رمضان!؟ 

ئم اعلم أن في شرعیة الزکاۃ وساثر الصدقات کالعشر ونحوہ وأحکامھا وحدودھا 
قد روعي حکم ومصالح بجد من بتامل فیھا من الناظرین وفي کل الٛأحکام الشرعیة 
دقائق وحکم لا تعد ولا تحصی؛ فالاصل في شرعیة الزکاۃ والصدقة مراعاة الفقراء 
ومواساتھم؛ وکان رسول اللہ 2 یوصي ویرغب فی إیصالھا إلبھم؛ فییعث الدیائة والْأمانة 
پلا محدة ولا مشقة وَمَنٌ وأقیء وإیجاب الأئٹی في الإبل لکون المنفعة فیھا اکٹر من 
الذکور من ھذا القبیل: ومع ذلك قد روعي حال أصحاب الآموال ہنھي العمال عن ان 


من أموالھم: وبأحذوا الزیادۃ 








پظلموا علیھم: ویتجاوزوا عن الحدء ویتجبوا الجباد 
علی قدر 


من باب البر ولرفق من ھذا الباپ علی ما هو دا 





الفریضة من الھدایا والضیافاتء واشتراط النماء وحولان الحول وسائر ما هو 


أبہ ان في ر 
في الحقوق والأحکام: پچ وجزاہ عن الأمة خیر الجزاء۔ 





العدالة والتوسط 








ومن جملة ذلث إیجاب الزکاۃ في أربعة أصناف من المال انتي دورانھا ووجودھا 


ہین الناس أکثر واحتیاجھم إلیھا أوفر؛ حتی یکون أداڑھا أیسر وأخدھا للحاجة 





احدھا: الزروع والثمار کالحبوب والتمر والزبیبء لا کالبقول وائخضراوات 








في أدنی مدۃ, وثانیھا: بھیمة الأنعام من الإبل والبقر والغتم بالشرائط والصفات المعتبرۃ 








فیھا المذکورۃ في الفقہ. وٹالٹھا: الذھب والفضة والأئمان الني بھا القوام ومعاشی الناس 





() وئمعتمد أن الڑکا قرضت بمکة إجمالاًء وبیشت بائمدینة تفصپلاً جمعاً بین الّیات 





التي تد علی فرضیتھا یمکةء وغیرفا 
۰۰) 





بات والادلة؛ وللہ آعلم. 'مرقا المنا 

















)٥٦‏ کتاب الڑکاۃ 


باعتبار التقویم والمعاملة. ورابعھا: ساثر أموال التجارۃ من الظروف والفروش والثیاب 





والأئمشة والأمتعة 

وشرع في کل سنة مرۃ: وغي الزروع والثمار حین حصادھا وکمالھا الذي صو 
وقت حصول الغلاتء وفیه غایة العدل ورعایة الجانہین: ومن جملة ذُلك رعابة العدالة 
في مقدار الواجب بحسب سعي صاحب المال في تحصیله بالسھولة والمشفة فجعل 
الخمس في مال بحصل بغتة من غیر مشقة وتکلف في تحصیلہ في الأزمنة المتطاولة 
کالرکاز والکٹز: ولم بشترط فیے حولان الحول کما في آموال التجارۃء بل کما وجد 
وجب: وما کان من الاموال في تحصیله نوع مشقة وکلفة بقدر من غیر زیادۃ وجب 
نصف الخمسء وھو العشرہ کما في الزروع والثمار العي تحصل ہماء المطرہ وأوجب 
نصف العشر وہو واحد من انعشرین فیما قیه زیادۃ تکلف کالتي تسقی بالدلاء من الحیاضص 
والآنھار والبیار: ونصف ذلك وھو واحد من الأریعین فیما یحتاج إلی عمل کثیر وتعب 
داتم بارتکاب الأسفار ورکوب البحار إلی البلاد وأکتاف الأرضء وترقب وانتظار وقیم 
وأسعار۔ 

ٹم عین في کل نوع من المال بحسب اقتضاء مصلحة وحکمة لا بحیط په إلا علم 
الشارع نصایاء قجعل في الفضة ملتي درھمء وفي الذعب عشرین متقالاً: وقی القلات 
والثمار حمسة آوسیء وفي الغدم أربعین: وفي البقر ثلائین: وفي الإیل حمسة؛ وأوجب 
في کل نصاب مقدارمن الزکاۃء والأاصل في ہذا الباب کتاب رسول الل ون وعمل 
الخلفاء الراشدین بعدہ: وإجماع الامَة علی ذلك بعدھم: ولذلك لم یقع فیہ کثبر 
خلاف: والل أعلم وعلمہ أحکم۔ 











ر٥‏ کاب الڑکھ 


٭ الفصل الأول: 


دحاو يِذیكَ َأعلِهُم اد 


خر وہ 


قرف عَلَيْهمْ صَتقَةء نُؤْحَذ نْ ام فترذ علی 7 





[الفصل الأول] 


]١[ -۴‏ (ابن عباس) قولہ: (یعث معاذاً إلی الیمن) جعله قاضیاء وعلمه 





بالکتاب والسنة والقیاس؛ وشایعه بنفسه الکریمة راجلاً ومعاذ 
راکب؛ وقال: (لعلك لا تدرکني بعدہ یا معاذ) وکذلئك وقع 

وقولہ: (قوماً اھل کتاب) أي: فیھم مل کتاب؛ خصّھم امتماماً یھم۔ 

وقوله: (فإن عم اطاعوا لذلك فأعلمھم) بدل علی أن الکفار غسر مخاطبین 
بالفروع؛ وھو المذھب عند الحتفیة؛ وقد تقرر ذلك في علم الأصول؛ ویبغي أن یعلم 
أن ٹمرۃ انخلاف إنما تظھر في عذاب الآخرةء غعندنا یعذبون لترك الإیمان فقطء وعتد 





الشافعیة له ولئرك الأعمال آیضاء وأما طلب الأعمال منھم في الدنیا فلا بالاتقاقء لعدم 
صحتھا بدون الإیمان: کما حقق فيی موضعه: ھذا وأما تقدیم الإعلام بالصلوات قبل 
الإعلام بالزکاۃ فلفضلھا علی سائر الأعمال: لا لاشتراطھا لھا 


وقولہ: (تؤخذ من أغنیائھم) قال الطیبي'": وفیه دلیل علی ان الطفل تلزمه الزکاۃ 


(00 














)٥(‏ کتاب الڑکاۃ 










علیْع. [ع: ١۱19ء‏ م: ۱۹]۔ 
۳۔[٢]‏ وَعَنْ اي مر ال رَشول الف 8: دمَا بن 
صاجب دم وَلاَ فضو لأَ بوڈ بِنْهَا حَقَهَاء إِلأًإِنَ کان يَوم القيامَةِ 


021. 





لعموم الأغنیاء. وھذا مذھب الشافعي رحمہ اللهء فإنہ قال: الزکاۃ غرامة مالیذہ فتعتبر 
ہسائر المؤون کتفقة الزوجات وصار کالعشر والخراج . ولنا تھا عبادةء فلا تتأدی إلا 
بالاختیار تحقیقا لمعنی الابتلاء؛ ولھذا لا تجب علی المجنون: بخلاف الخراج لُنہ 
مؤنة الأرض؛ وکذا العشر لان الغالبِ فیە معنی المؤنة وقد شاع تخصبص غیر البالغ 
والعاقل من عمومات الشرعء وھذا ظاھر ۔ 

وفولہ: (وکرائم أموالھم) أي: نفائسھا کالحامل والمسمنة تلاکل ونحو ذذلك . 

٣۔-۔ ]٢[‏ (ابو هریرۃ) نول : (لا یؤدي منھا حفھا) أي : الدراھم والدنانیر 
أو الأموال أو من الفضة؛ لأنہ الأقرب: والذعب بعلم بالأولی ۔ 

وفول: (صفحت) بالئشدیدہ أي: طُرِّٹْ ومدت: والصفائح جمع صفیحةء 


() قال الطیسي: وفے ایضا أن نقل الزکاۃ عن یلد الوجوب لا یجوز مع وجود المستحقین 
بل صدمة کل ناحیة لمستحق تلك الناحیة: واتفقوا علی أنە إذا نقلت وأدیت یسقط الفرضی+ 
إلا عمر بن عبد العزیز ۔ رحمہ اللہ - قإنہ رد صدقة نقلت من خراسان إِلی الشام إلی مکانھا من 
خراساتء اھ. وفیه آن فعله ہڈا لا یدل علی مخالفته للإجماع؛ بل فعله إظھاراًلکمال العدل 
وقطعاآ للأضماعء ثم ظاھر الحدیث أن دقع المال إلی صنف واحد جائز کما ہو مذھیناء بل لە 
أن یقتصر علی شخص واحد؛ قالحدیث محمول علی مقابلة الجمع بالجمع . امرفاۃ المفاتیح4 
)۱۲١۹ /٤1۸(‏ 




















)٠(‏ قتاب الزگاۃ 





نکی بِهّا جََّه وَج 


نے خی 


نۂ صَفایخ بن تر فَاحمِيْ عَلِيْهَا فِي تر جَهَنَّہَ 
نوز ُا کٹ میٹ لا فی زم کان بفناڑا خشہیغ لف َو 








وھو ما ینطبع مما بتطرقء کالحدید والنحاسء وصفائح الأبواب٠‏ ألواحھاء والسیوف 
العریضةء وحجارة عراض رقاق؛ وصفیحة الوجه: بشرة جلدہ: و(صفائح) یروی 
مرفوعاً ومنصوباء فالرفع علی سناد (صفحت) إلبھاء والنصب علی أنہ مفعول ثان 
علی معنی جعلت: أي: الدراھم والدنائیر صفائح+ وھو آقوی قي المعنی. 

وقولہ: (من نار) لشدة |حماتھا وحرارتھا کما یدل عليه قولہ: (فأحمي علیھا تار 
جھنم) و(أحمي) مسند إلی قولہ: (علیھا)ء ولذا آني بضمیر المذکر''؟ وأصله تحمی 
النار علیھاء فانتقل الإستاد عن النار إلی (علیھا)ء وجعلت النار ظرفاً إفادة للمبائغة٠‏ 
والظاھر أن ھذا القول بسان وتفصیل لجعله صفائح من نار ۔ وقیل: المعنی أن تلك 
الصفائح التاریة تحمی مرة ثائیة بنار جھنم لیزید حرھا ولھبھا. ووجه تخصیص ھذہ 
الأعضاء آن جمعھم وإمساکھم المال کان لطلب الوجاهۃ بالغتی؛ والتنعم بالمطاعم 
الشھیة والملابس البھیة أو لأنھم ازورٌوا'''عن السائل وأعرضوا عنہ وولّوہ ظھورہم* 
آو لأنھا مشتملة علی الأعضاء الرثیسیة التي هي الدماغ والقلب والکبد؛ کذا قال 
البیضاوی!۴. 

قولہ: (کلما ردت أعیدت لە) کما ترد الحدیدة المحماۃ إلی الگُور وتخرج مٹھا 
)١(‏ قولہ: ابضمیر المذکر؟ کذا في (ب)ء وقي (ر): ٭بضمیر بلفظ المذکر؟, 


)٢(‏ اي: عدلوا والحرفوا۔ 
(۴) ؛تفسیر البیضاری: .)٦٤٤/۱(‏ 














)٠(‏ کتاب الرْهٔاۃ 





وقوله: (قیری) ہضم الباءء ف (سییله) بالرفع: وبفتحھا فھو بالنصب؛ ویحتمل 


النصب علی الأول یاسناد (یری) ای ضمیرہ: وجعل (سبیلہ) مفعولاً ثائیاء وعذا أُرجهء 
فافھم۔ 

وقولہ: (فالإیل؟) أی: عرفنا حکم النقدین فما حکم الإیل؟ فقال في بیان حکمہ: 
(ولا صاحب إہل) وھو عطف علی قولہ: (ما من صاحب ذھب)؛ وڑلا) زائدۃ لتاکید 
التقي ۔ 

وقولہ: (ومن حقھا حلبھا یوم وردھا) جملة معترضة: ذکرھا زیادۃ علی الزکاۃ؛ 
والحلب بسکون اللام وقد یحرك: إخراج ما في الضرع من اللین٭ والورد بکسر الواو: 
الإشراف علی الماء: والمرادیوم ورود الإبل علی الماء للاسعقاء: وإنما یستحب 
الحلب في ذلك الیوم لاجنماع الناس فيه صادراً وارداء فینبغي آن یسقیھم من آلباتھا(ا؟۔ 

وقولہ: (بطح) بلفظ المجھول أي: طرح وألقي صاحب الإبل علی وجھە؛ من 
بطحہ کمنعە! ألقاہ علی وجھہ۔ 





حلبھا ثلففراہ لأنھم یجتمعون یوم الورد٠‏ أر المعنی: یحلبھم یوم شربھا اقماء دون غیرہ 
الا تلحقھا مشقة العطش والحلب؛ فعلی حذین المعنین یکون ذکوہ معترضةء ندب إلیه استطراداًء 
فلا دخل في العذاب لہ لٔأأن العذاب یکون علی الوجوب؛: ویحتمل أن یکون محمولاً علی وقت 
کائت الضیافة واجیة ۔ کذا غي ؛التقریر؛ نقلاً عن ؛المرقاۃا (8/ )۱٢٦۴‏ 

















(۹) صتاب الزکاۃ 





وقولہ: (لھا) أی: لاجل الابل؛ وفي بعض النسخ: للە). قال الورِيِشّتي': 
بل قي آکشر النسخ من (المصابیح) بل في أجمعھاء ولا بصح روایةء وإن صح معنی 
ہتاویل الجنس آو الذکورہ والاول هو الوجه . و(القاع) رض سھلة مطمئة قد انفرجت 
عٹھا الجبال والاکام: والقرقر) بمعناہء فھو صفة کاشفة و تاکید ۔ 


وقولہ: (آوفر) حال من الضمیر في (بطح) أي: حال کون الإبل آسمن وأتم میئة 
یزداد ثقلھاء و(ما) مصدریةء والوقت مقدر۔ 
وقوله: (ل یفقد) حال من صاحب الإیل؛ وھو الضمیر في (بطح)ء والفصیل: 


ولد الناقة ۔ 


وقولہ: (کلما مر عليه آولاھا رد علیہ أخراھا) قال الُورِيشُتي'٭: في عذا الکلام 





تحریف عن وجھه؛ وھو أن الرد إِنما یستعمل في الاول لا في الآخرء فالآخر تع للاول 
في مرورہہ فإذا انتھت النوبة ردت الأولی لاستثناف المرور؛ وھذا الحدیث علی ھذا 
السیاق رواہ مسلم'' في کتابه وف : (کلما مضی عليه أخراھا ردت عليه أولاھا)ء 
وقد روي ھذا الحدیث آیضاً عن أبي ذر وفي روایتہ: (کلما جازت أخراھا ردت عليه 


آولاھا)!'' وھذا هو الصواب؛ وأما علی الوجه الذي في کتاب (المصابیح) فھو سھو 





)٦٦٤/٦( :اناپ المیسر‎ ( 
.)٦1٤ /۲( کتاب المسیر؛‎ ٢ )٢( 


(۴) تصحیح سلم! (۹۸۷). 
(4) اخرجہ البخاري في صحیحہ (١٤٥٤۱)۔‏ 











)٥(‏ کتاب الڑکا2 





کی 


ِقْدَارة عَشْہين الف سن حَتی اقضّی تین الیبادء فی سَبیله: إِکا إلی 





من بعض الرواۃ٠‏ لم یتامل بہ ؛ 





وفي شرح الشیخ آن المفصود من العبارتین من تتابعھا علیہ واحدء وحاصله 





آنه كایة عن التتایع والاستمرار: ویحصل فیے تارة الابشداء من الأولی وآأخری من 





!لآخری' وتفصیلہ ما ذکرہ انطیبي''' في توجیه ما فی الکتاب: إن (اولاھا) إذا مرت 





عليه علی التتابع: فإذا انٹھی آخراھا إلی الغاية فردت من عذہ الغایقء وتتبعھا ما یلیھا 





اولاھا حصل الغرض عر 





ابع والاستمرارا٣ء‏ فیکون الابتداء في ائمرة 
یةء فافھم؛ ویمکن اذ یقال: المرادمن 
الرد في قوله: (رد عليه آخراھا) 'لإمرار لا الإرجاۓ. فلا إشکال. وا اعلم 





اڈولی من الابل الڈولی: وفي الثائیة من ا 





و(العقصاء) بالقاف : ملتویة القرنین؛ فی (القاموسٴ: الأعقص من التبوس : 


ما الٹوی قرناہ علی أذنيه من خلفہ . و(الجلحاء) بتقدیم الجیم علی الحاء المھملة: الٹيی 





لا فرن لھا۔ في (القاموس): بقرٌ جح : بلا قرون. و(العضہاء) بالعین انەھملة والضاد 


(0) قوئ؛ سب 





ریہ سلط في (ص) 





لے ۱(٤/۹۔١٠)‏ 





() قوقہ: 'فما بلیھا إلی آولاھا حصل 'لغرض من الیتابع 
تر 


۷ )٤ 





المحبط؛ (ص : 9۷۵) 











)٠(‏ کتاب الزکاۃ 


وَتَطَوْ يأهْلايَھاء کا َو عَلَيه أولاَمَا ر عَليهِ أُخْرامَا فی 
زی سَبلڈ: 





المعجمة: الشاۃ المنکسرة القرن وقد تجيء بمعنی الناقةا'' المشقوقة الأذن وبھا لقبت 
ثاقة رسول اللہ ِء ولم تکن عضباء. 


وقوله: (ننطحہ) أي: تضربہ بقرنہ: من باب ضرَبٌ وِمََعٌ۔ 

وقولہ: (فالخیل) اي : ما حکمە؟ ۔ 

وقولہ: (فالخیل ثلاة) أي: أحکامھا ثلاثة. 

وقولہ: (ھي لرجل وزر) أي: موجبەء والوزر: الام . (وعي لرجل ستر) بکسر 
السین؛ أيی: موجب لاتعفف والتغني؛ وسٹر حال ففرہ واحتیاجہ: وحجاب یمنعہ عن 
إظھار الحاجة للناس ۔ 

وقولہ: (قأما التي هي لە وزر فرجل ربطھا) الحمل بحصل باعتبار حاصل المعتی 
أي: فھي خیل ربطھا رجل ریاء أي: حتی یقول الناس: ہو شجاع مجاھد؛ فإن الویاء 
إنما یکون فیما عو عبادةء وأما اللفخر فظاہرء والنواء بالکسر: المناداۃ وھي المعاداۃء 
من النوء: وھو النھوضی بجد ومشقة وثقل. 


() فولہ: ؛الناقةہ سقط في (ب) 











()ضتاب الزضاۃ 








قولہ: (في سبیل اللہ) أي : في طاعتہ غیر مختص بالجھاد؛ لثلا یتحد ہما بعدہہ 
فژن المراد بذلك الجھاد والإعانة عليه مخاصةء وقد جاء في روایة: (ربطھا تیاً وتعففاً) 
وبە یظھر المراد بہ (سبیل اق) هنا 

وقولہ: (ثم لم ینس حق ا۵) الشامل للواجب والمندوب ۔ 

وقولہ: (في ظھورھا) بأن برکھا في الطاعات والحاجات: ویرکھا''' للمحتاجین 
(ولا) في (رقابھا) بان یزدي حقھا من ائز 
یصلحھا ویدفع ضررھاء والاختلاف مبني علی الاختلاف في وجوب الزکاۃ في الخیل 


عندنا وعدمہ عند الشافعیة وسنذکرہ بعد شرح مفردات الحدیث 





وقولہ: (في سرج) مو بسکون الراء: موضع ترعی فی الدواب: کذافي 
(القاموس"'. وقال الشارحون: صحراء واسعة کثیرۃ العشب تمرح فیھا الدواب: أي: 
تسرح؛ و(الروضة) مستنفع الماء فیە العشب؛ وکل أرض ذات نبات وماء فھي من 
عطف الخاص علی العام؛ وقد جاء الروضة ہمعتی !لبستان في غایة التضارۃ؛ کذا قي 
(مجمع البحار)ا” 
() قولہ: ؛في الطاعات والحاجات: ویرکبھا+ سقط في (ب) 
٢(‏ االقاموس المحیطہ (ص: )٦٠٢‏ 


() ٭مجم بحار الأنوارہ(۲/ ۳۹۷)ء 











)٠(‏ فتاب الڑهاۃ 


اَروَايهَا وَآبوَالِهَا حَسَنَاثٌء وَلاً تَقْطَمْ طِوَلَھَا تَا 
: إِلأَ کب الله عَدََانَرِمَا وَأَرُوَايھَا حَسََتٍء وَلأ مَربِهَا صَاحِيهَا 











وقولہ: (عدد آرواٹھا وأبوالھا) فکیف بمرھا وفیہ مبالغة. 


وقوله: (ولا ثقطع) آي: للفرس (طولھا) بکسر الطاء وفتح الوارہ وکذا الطیل 
بفتح الیاء علی وزن عنب؛ وقد تشد اللام في الشعر: حبل یشد بە قائمة الدابةء ویمسك 
طرفہ الآخرہ أو تشد وترسل لترعی. (فاسننت) أي: الفرس؛ أي: عدت واضطریت 
في مرجھ. و(الشرف) المکان العالي+ والشوطء وھو المرادہ وقال في (القاموس"): 
آو نحو مبل؛ ومئہ: (قاستدّت شرفاً أو شرفین)ء انتھی. 

وقولہ : (ولا پرید أن یسقیھا) ولا ئة لە فی ذلك؛ فکیف إڈا راد سقیھا وکان 
لە في ذلك نیة۔ : 

وقوله: (فالحمر؟) بضمتین جمع حمار۔ 

وقول: (الفاذة) أي: المنفرد (الجامصة) أي: لکل شيء خبر وشر غیر 
مخصوصة بشيء؛ فیدخل فیە حکم الحمر وغیرہ؛ فمن أدی في الحمر شیٹاً وتحری 
فیھا الخیر فله ثوابەء ولیس فيه واجب مخصوص۔ 

تبیه: ذھب الإمام أبو حنیفة رحمه اللہ إلی ان الخیل إذا کانت سائمة ذکوراً وإناثاً 
فصاحبھا بالخیار ء إِنْ شاء أعطی من کل فرس دینارء ون شاہ قومھا وأعطی من کل 


)١(‏ ؛٦القاموس‏ المحیط+ (ص: ۷۵۹)۔ 











)٥(‏ کتاب الڑکا2 








يُگ٠؟‏ ڈالزلرلة: ۷۔۸] ایام کی دا جا و ا اع دک لا 
منتین خمسة دراهمہ وعو قول زفرہ وقالا: لا زکاة في الخیل؛ وھو قول الشافعيی 
رحمہ الله لقولہ 8: (لیس علی المسلم في عبدہ ولا في فرسه صدقةء وله نولە وَج : 
(في کل فرس! سائعة دینار) وتاویل ما رویاہ: فرس الغازي؛ وھو المنقول عن زید بن 
ثابت شچہ؛ والتخیر ہین الدینار والتقویم مأئور عن آمیر المؤمنین عمر طلہ: کذا في 
(الھدایة)“۔ 

وفي شرح ابن الھمام'“: في (فتاوی قاضیخان)!": قالوا: الفتوی علی قولھماء 
وکذا رجح قولھما في (الآسرار)ء وأسا شمس الأئمة وصاحب (التحفة) فرجحا قول 
آبي حنیفة رحمة اللہ عليهء وحدیث: (لیس علی المسلم في عبدہ ولا في فرسه صدقة) 
رووہ في الکتب الستةء وزاد مسلم : (إلا صدقة الفطر)ء انتھی۔ 
الخیل أخبار وآثار کثیرۃء وجاء في تأویله بفرس 
الغازي اأیضا أقوال من السلف+ ویژید ظاھرہ الإضافة في فرسه کما في عبدہ؛ فافھم+ 
وأما إذا کانت للتجارۃ فلا خلاف في وجوب الزکاۃ؛ لکوٹھا کسائر آموال التجارة وآما 
ذا کانت سائمة لا للتجارۃ ولا للغزو ففیے الخلاف؛ وجاء في حدیث جابر الہ عند 





وقد جاء في عدم وجوب 


() فولہ: ملقوکہ چچ: لیس علی المسلم في عبدہ ولا في فرسہ صدفةہ سقط في (ب). 
( قولہ: تفرس٥‏ سقط في (ر)۔ 

( ہدایة: (۱/ ۹۹) 

,)۱۸۳۴ /۲( ّح القدبی‎ )٤( 


(۵) في (ب): افتاری غان+ 





)٥١‏ کتاب الڑکاۃ 





رَوَاه مُسْلْمٌ, [م: ۱۹۸۷ء 


۹۶۔-۔ [۳] وَعَنْه فَانَ: قَالَ رَسول قلاا: 





۶ 


رَكَانَة مُتْلَ له َال وم الْقِيامَةِ شُجَاعا اَل 








البيھقي والدارقطني: (فی الخیل انسائمة فی کل فرس دیئار)ء والحدیث الذي ذکر قي 


(ائھدایة) رواہ جعفر بن محمد عن آبیە عن جابر یندء والکلام غیه کثیر ذکرنا بعضاً عنہ 





في (شرح سفر السعاد)'. 


إذا عرفت ھذا فاعلم أن الحدیث من قبیل الأسلرب الحکیم: آما عند الشافعي 





رحمہ الله فظاھر وآما عند آبي حنیفة رحمہ اللہ فلاقتصارھم علی سوال حق الزکاۃ فیھاء 
فنبه علی أن المھم آن تسالوا عن اقسامھا ایض ولا تقتصروا علی سؤال حق الزکاۃۂء 
کما قررہ الطیسي!"ء وآما قي الحمر وائیغال فلا زکاة بالاتفاق؛ والحدیث المذکور 





في الکتاب في الحمر وردہ صاحب (الھدایة) فیھماء وفي کتب الأحادیث مخصوروص 
بالحمرء والل أعلم . 

: ۔-۔ [۴] (وعنہ) قوله: (شجاعا) في (الٹھایة'”: الشجاع بالضم والکسر‎ ٤۶ 
الحیة الذکر؛ وقیل: مطلقاً۔ وفي شرح الشیخ خ: القَّنْنُ الذکر؛ وقیل: مطلقاء وفي‎ 


(القاموس)ا“: آو ضرب من الحیة صغیرہ و(الأقرع) من الحبات: الْتَمتَط شعر رآسہ 


ة سْئه: ویقال: لطول عمرہ. و(الزبیبتان) نقطتان سوداوان فوق عیني الحیة؛ أو 





() مشرح سفر السعادقۃ (صی: ۴۸۱) 
(۷ طرح تطبی؛ )٠۰/٤١(‏ 
(۳) تالنھایةہ لین الآثیر (۱/ ۸۸۵). 


۔)٦۹۲ دالغاموس اٹمحیط؛ (ص؛ ٦۷٢)ء (ص:‎ )٤( 





)٥(‏ کتابالزکاۃ رئ 





۳ء 
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ُوّي حَقَما 





أُولاَمَاء حقی بِْضَی بن اس٤‏ . تق عَلیْه۔ [خ: 0٤۰‏ م: ۹۹۰ 
ھما نکتتان یکتتفان فاھاء أو زََدّنان في شدقیھاء کذا في (مجمع البحار''. وقال في 
(اثقاموس)'”': الزبیہتان: نقطتان [سوداوان] فوق عیني الحیة والکلب؛ وفال: الزیب : 
السم في غم الحیةء وبھاء: زبدة فی شِذْقِ مُکر الکلامء ومن ھذا قیل: [إنھما زہدتان 
في شدقيه إذا غضب . و(یطوقے) بلفظ المجھول؛ أي: بجعل کالطوق في عنقه. 
و(اللھزمنین) اللحین: أي : العظمین الذین نبشت علیھما اللحیةء وھو قریب من 
الشدقینء ولذلك فسرھما بھماء والضمیر في (لھزعتبے) للاقرع؛ کذا قیل٭ ویجوز 
ان یکون ل۔(من): والباء زائدۃ: (تلا لوَلا: موہ 4 الابة) إلی قولے: 
سیون ما لوا رو ٌُ 
]٣٤[[- ٥‏ (اہو ذر) قولہ : (نطوہ باخفافھا) مذا لویل ۔ 


وتولہ: (تنطحہ) للبقر والغنم. 








گال عمران: ۲٦۸۰‏ 


ء)٦٦٤‎ /٦( ہمجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 
)٥٠١۔‎ ۹۹ المحیطء (ی:‎ سوماقلا٦‎ )٢( 














)٠(‏ کتاب الڑكا7 





سور سن مش۷ ای .3 





]٥[ -۵5‏ (جویر بن عیدا۵) تولہ: (إذا أناکم المصدق) فی (القاموس)”'؛ 
لق لسانت اھ اسینات رالصلَقة سَْھا 


وتوله: (فلیصدر) أي 





ہ بالترحیب وأُدوا زکانکم تامڈ؛ حتی یصدر ۔ أي: 
یرجع ‏ عنکم راضباً 


۷-_ [1] (عیدالل بن أیي أوفی) قولہ: (فأتاہ أيي) وھو ابو أوفی. 


وقوله: (اللھم صل عليهہ) بدون اإقحام لفظ آل٠‏ ومنە (اللھم صل علی عمرو بن 
العاص؛ فإِنه کان یژدي الصدقة تامة حسنة)ء کذا جاء في الحدیثء وعفہ الصلاة غیر 





7 رد ۴ء وقیل: لا یجوز الدعاء بالصلاۃ علی أحد إلا 
لی لة: ولمن سواہ من الائمة آ یدعوا عند أخذ الصدقة بمضمونہ وہمعناہ لا بلفظ 


)۸۲۹ : االقاموس المحیط× (ص‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الڑکاۃ 








۸۶۸-۔[۷] وَعَنْ أبي هُرَترَۃ فَالَ : مت رَسُول ال ق8 عُمَرَ عَلی 
السَدقَة فقَلَ: :ای کک ہس بای فََانَ 





۸۔-۔ [۷] (آبو ھریرة) قولہ: (منع ابن جمیل) قال في (فتح الباري)''': لم 
آقف علی اسم في کتب الحدیثء لکن هي تعلیق القاضي الحسین المروزي وتبعه 
الرویاني: أ٘ذ اسمہ عبداللہ: وقیل: ابن جمیل کان منائقاً ئم تاب بعد ذلكء وقال القاضي 





کہ دی 


حسین: نزلت فیە: لوَیتہُم قْ عَْهَدَاََّ ۹ الیة لئوبۂ: ٥۷)ء‏ انٹھی 

وقولہ: (ما ینقم ابن جمیل) تقم الأمر : کرھہھ: من پاب صرب: ومن قولە تعالی: 
'لوَمَا تَكَمابنہمِإِكآن ٹا 14لیروج: ۸]ء وم الاتقام بمعنی العقوبة''' لبلوغ الکراعة 
حد السخط: ویقال 





تم من فلان الإحسان إذا جعله مما یؤدیہ إلی کفر ائنعمة٭ ید 
ما یعیب ویکرہ في منعه الزکاۃ إِلا اإغناء اللہ إیىاہ وفي ھذا٣٣‏ مبائغة وغایة تقریع علی 
کفران النعمة منه 

وقولہ: (فأغناہ اللہ ورسولہ) إنما ذکر تا نفے لالہ الواسطة في إضافة الخیرات 
والنعماء من جناب الحق؛ ولآنہ بل دعا لە بالغناء والثروۃ کما جاء في تفسیر قوله تمالی : 


() ضح الباری: (۳/ ۴۳۳)۔ 


ن جعبل نقم الأمر کرھه من باب ضرب؛ ومنه فولہ تعالی: فوَتا تَقثرايتہ إِلّاأ 





مھا لانظام پمعی العقوبة! سقط في (ب)ء 


( قولہ: ٭ھڈاہ سقط فی (ر): 














)٥(‏ کتاب الڑکاۃ 






تَعَيَاہء تُمَانَ: ىا عُمَر! آتا 
لو (خ: ۸١٤۱ء‏ م: 1۹۸۳ء 


۹۔-۔ ([م۸] وَعَنْ بی حْمَبْد المَاِیی فَالَ: اتَمْمَلَ 








لکن حدَد الہ گ۹(اریۃ: ۷۵ا۔ 





وقوله: (قد احٹیس) آ, : وقف درعہ وساثر ما آعدہ من السلاح والدواب علی 
انمسلمین: ومن یتطوع بمثل ذلك لا یمنع الزکاۃ: فلس منعه نظلمکم إیاہہ ومن شأن'”؟ 
الشجاع ان لا بصبر علی ظلم وضیمء وقیل: المراد آنە لم تجب علي الزکاۃ لانه وف 
ما عندہ فلا یملك شیئاً۔ 

وقولہ: (فھي علي ومٹلھا معھا) ذکروا في معناضا وجھین: أحدھما: آنہ ہن 
استسلف منە صدقة عامین: ھذا العام الدذي طلب منە والعام الذي بعد وھو المراد 
بقولہ: (ومٹلھا معھا): ثانبھما: آن عباس استمھل رسول اللہ ہل بذلك عامین لحاجة 
کانت لہ فأمھلهہ ویجوز للامام أن یؤحرها إذا کان ذلك علی وجه النظرء ثم یأخذھا 
بعد: کذا قال التُورِيِحْتي؟ 
کذا في شرح الشیخ. و(الصدو) المثل : وأصلہ آن تطلع نخلتان من عرق واحد ھما 


نوا گ۹ ارعد: گا٭ 











وقیل : ذلك من خصائصہ لق وئم یجز ئلساعي ذلكء 





صنوان: وکل واحد صنوء ومنە قوله تعالی: صولاُو 
۹ -[۸] (آبو حمید الساعدي) قولە: (من الأزد) بفتح الھمزۃ وسکون 


( قولہ: ؛شآنہ سقط فی (ب) 
( اکاب المیسر۱ ))٦٦۴/۲(‏ 











)٠(‏ کتاب الزکاۃ (سن 





استعمالاًء رک وم الاشتبا؛ سی لی اشتبه 


وقولہ: (یقال لە: ابن اللتبیة) بضم لام وفتح مثناة فوق وکسر موحدۃ وشد یاء 
تحتیةء وفیل: بفتح لامء وقیل: ہو بسکوت فوقیة وفتحھاء وفیل: ہو بمضمومة فساکقء 
آمه المنسوبة إلی بني لتب بسکون تاہ قبیلة معروفة وقیل: ابن الأتبیة بھمزۃ مضمومة 
بدل لام ولا یصحء وھو الذي استعمل علی الصدقۃء فقال: هذا لکم وھذا أمدي 
إليی؛ ذکر ذلك کلە في (المغني'' والخطاب في (لکم) تلمسلمین . 

وفولہ: (لا باخذ احد منە) أي: مما جعل عاملاً عليه ۔ 





.)۲٥٢ : ؛القاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 
۔))٦٤/٦( المیسر؛‎ باتک٢'‎ )٢( 
االمقني فی ضبط الأسماء؛ (ص: ۲۳۸۔ ۲۳۹)ء‎ )۳( 














(3) کتاب الڑزکاۃ 





[خ: ۱۵۹۷ م: ۱۸۳۲]. 


وقولہ: لله وغاء) بالضم: صوت البعیر في (القاموس)!': رغی البعیر والضبع 
والنعام رغاءٗ بالضم: ث٠‏ والصبي: ہکی أشد البکاء: والاکٹر في الجملة 
الاسمیة الواقعة جزاہ أن یکون بالفاءء وقد یحذف؛ ویحتمل أن یکون التقدیر: جاء 





وله رغاء بحذف الجزاءء والواو من الجملة الأسیة الواقعة حالاًء وڈالخوار) بضم الخاء: 
صوت البقرہ وفي (القاموس)': صوت البقر والغنم والظباء. 


وقولہ: (أو شاۃ تیعر) بکسر العین؛ وقیل : بفتحھاء من یعرت الغم تیعر یعاراً 





بالضمء آی: صاحت؛ کذا في (مجمع البحار!٦ء‏ وفي (لقامرس): : الیعار کغراب: 


صوت الغنم أو الہِمْزیء او الشدید من أصوات الشاءء يََر کیضرب ویمنع . 
کأنە لم بقل: لە یعار؛ لآن الشاۃ لھا صوت ضعیف بالنسبة إلی الإبل والیقرہ لا بحس 
کاحسامھاء فأتي بصیغة المضارع لیفید الاستمرار لیحصل باستمرارہ صوت وبظھر 
فافھم۔ 

وفول : (عفرة ابطیے) أي : بیاضھما علی وزن حمرۃء والأعفر الأبیض لیس 
بالشدید البیاض؛ وهي عفراء؛ والاسم العفرةہ والأعفر من الظباء: ما یعلو بیاضه حمرۃء۔ 





)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۱۱۸۵)۔ 








)۴٦٣ ادالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )٢( 
.)٦١٢١-۔‎ ٣١٢ /( مجمع بحار الأنوارہ‎ )۳( 
)٦٦٤ 8القاموس المحیط٥ (ص:‎ )( 














()) کتاب الڑکاۃ 





شن الكُنّ. (شرح النة: ۸/۰٤٦]۔‏ 


۸۰۔-۔[۹] وَعَنْ عَديْ بن عَميرَة فَالَ: فَالَ رَسُول افرق2: ٥مَي‏ 








الْقيَامَقه . رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: ۲۱۸۷۴ 


وقولہ: (یتذرع) أي: یتوسل بہ۔ من الذریعة بمعنی الوسیلة فھو محظور ومن 
ٹم جاء: کل قرض جو منفعة فھو رباء وللوسائل حکم مقاصدھا۔ 

وقولہ: (وکل دخیل قي العقود . . .إلع) یحتمل رفعہ رنصبهء وفي شرح الشیخ: 
ن الرفع أحسن؛ لآنہ لم یحرم بحکم هذا الدخیل: فتعین قطعہ لتعذر العطف: والدلیل 
إنما بدل علی الحکم لا علی الترددء فتأمل ۔ 

ٹم عذہ الکّلَية الثائیة إنما تلیق بمذمب من منع الحیل کمالك وأحمد؛ وأما 
الشافعي وأبو حنیفة وغیرھما ممن سری إباحة الحیل فلا ینظرون إلی هذا الدخبل؛ 
کذا في شرح الشیخ۔ 

۸۰-[] قولہ: (عدي بن عمیرة) بفٹح العین وکسر المیم وبالراء, 

وقولہ: (فکٹمنا) بمتحات متوالیة و(المخیط) بکسر المیم وسکون الخاء: الإیرء 


والفوقیة تحتمل الأعلی والأدنیء وھذا منع للساعي في الزکاۃ عن الخیانةء والغلول: 


)٦(‏ في لسخة: دغل 














)٠(‏ کتاب الزکاۃ 


٭ الَصَلٌ التيِي: 

۸۱۔ ]٣١[‏ عَن نے ابْنِ عَبَاس فا : نَا نرّلَےْ عَو الب طواییرے 
نزک ) لاک رالیط؟ ۱۹ ل 
مر آتا أَْْ عَلكُمْ تطلق؛ 


موہ الاڈ فا و 











الخیائة؛ وقد یخص بالغنیمةء فیکوت تشبیھاً۔ 


الفصل الثانيی 

]٣١[-۱‏ (ابن عباس) وقوله: (کبر) علی وزن کرم: أي شق وعظم؛ 
لان ظاھرہ الوعبد علی جمع المال قل آو کثرء وآن إنفاق کل المال فرض۔ 

وقولہ: (إلا لیطیب ما بقي من أموالکم) فإذا أدیتم ال الزکاۃ طاب وحلٌ ما بقيی٠‏ 
وإن اجتمع الکثیر ملہء قبین یل أن المراد بالکٹز في الایة ما اجتمع بمنع الزکاۃ لا الجمع 
مطلقاً۔ 

وقول : (وذکر كلمة) ھذا قول الراوي أيی: ذکر رسول اللہ لٍ کلمة بعد 
(المواریٹ) لم أحفظھا۔ 

وقوے: (لتکون لمن بعدکم) أي: فرض المواریٹ: إشارۃ إلی جمع المال 
لیکون للورثةء فلو امتنع جمع المال لم یکن زکاۃ ولا میراٹ۔ 


وقولء: (قال) أي: ابن عباس: (فکبر عمر) لہ فرحاً واستبشاراً لرفع الحرج 






















ء نَا تكَرَإِلَِمَا 


۴۔ رَوَاهُأَُو دَاوُدَ (ہ: 


۳۲۔ )١١[‏ وَعَنْ 


ریز رِشَاشُ وَلْیدْعُوا لَكُمُہ . رَوَاہُأبو دَاوّهٌ۔ (د: ۰۸۸٦٦]۔‏ 

ودفع الإشکال ودلالة علی فخامة الأمر . (ثم قال لہ) أي: نبي اللہ پل لعمر خللہ ارشاداً 
إلی ما ہو أنفع للمرء وأصلح بالحال من جمع المال؛ وعي المرأة الصالحةء وہ خیریتھا 
بقولہ: (إذا نظر إلیھا سرتہ) فیطیب بھا وقته (وإذا أمرھا أطاعتہ) فیقضي عنھا حاجتهء 





(وإذا غاب عنھا حفظتہ) في مال ونفسھاء یلمح إلی فوله تعالی : 9بَاَ لح هن 
6ساء: ٣۳ء‏ وتضمنہ فوائد آخر لا تعد ولا تحصی؛ أولاھا وأعلاھا 





حصول الأولادہ والمال یغدو ویروح وتعرض الآفات۔ 

۴۲۔ ]٦١[‏ قولە: (جابر بن عتيك) علی وزن شریك؛ و(رکیب) تصغیر 
رکب: والمراد عمال الزکاۃء والغالب أنھم معدودوت قلیلون فلذا صغر۔ 

وقولہ: (مبغضون) علی لفظ المفعولء آي: بیغضھم الناس بحکم الطبعیة لطلبھم 
أموالھم ولسوء خلقھم وتشدیدعم۔ 

وقولہ: (فرحبوا بھم) أي: قولوا لھم: مرحباًیکم. 

وقوله: (وإن ظلموا) أي: بحسب زعمکم: أو علی الفرض والتقدیر مبالغة؛ 
ولو کانوا ظالمین حقیقة کیف یأمر بإرضاٹھم ودعاتھم لکم؟1 








(ہ) کتاب الزکاۃ 






الأْرَاب إِلی رَسُول الل ول فقَالُوا : إدَنَسامِنَ الاسثد 








[د: ٦۸٦٥۱]ء‏ 
]٤١٤[-۸۵‏ وَعَنْ رافع 
عَلَی الضَدَفَة بالْحَق کَالْفَازی فی بییل فدہ حَتی زجع إِلی تہ رَواہ ابو 


٥َاوْد‏ وَالتْزْمِلِي۔ [ہ: ۱۹۴۱ء ت: ٦٤٦]ء‏ 








۴۳۔ [۱۴] (جریر بن عبداھ) قول: (یأتونا) بتشدید النون؛ وکذا فوله: 
(فیظلمونا): وفی بعض النسخ کلاھما بالتخفیف بحذف نون الڑعراب 

وتولہ: (وإن ظلمتم) تأویله ما ذکر فی الحدیث الأول؛ والتعبیر بصیفة المجھول 
إشارۃ إلی تسلیتھم بأنه لا ضرر لکم بإدراك جزاء الصیر: بل ہم المتضرروت بظلمھمء 
فاقھم. 

۹۶ -[۱۴] (وعن ہشسیر) علی وزن الخبی (ابن الخصاصية) بفشح الخاء 
المعجمة وتخقیف الصاد المھملة وتشدید الیاء التحتائیةء وقذ یخقف: وهي امہ 

وفولہ: (بعندوذ) أي: یٹلمون وبتجاوزون عن الحد 


٥۵-۔[٤٢]‏ (رافع بن خدیج) قولہ: (حتی یرجع إلی بیشه) أي: یکون لہ 
الع بن ضیح ود+ نس برح - 











(٥)کتاب‏ الزگاۃ 





ای ئا 


ُؤْخَدُ سَدَفَاتهُم إِلا في نُْرهم۔ روَا آیو 


]٣٤١[-۸۳‏ وَعَنْ عَْرِو بن عیب عَنْ آبییە مَنْ جَذوِ 
قَالَ: ١لا‏ جَلَبَ وَلأَ جن وَلاً 





دَاوه. [د: 0۹۱٦]ء‏ 
ثواب ذھاباً وإبابا إلی حین الرجوع کما ثبت في انغازي والحاج 
]۱٥١[ -۵۲٦‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (لا جلب ولا جنب) کلاہما متحرك 


الوسط: وائجلب وا 





الجنب یکون قي الزکاۃ: وقي سباق الفرس؛ فالجلب في الزکاۃ ان 
ینزل الساعي محلاً بعیداًعن الماشیة ولا یأاني میاھھم وأماکٹھم لأخذ الصدقات: 





ولکن یأمرھم أن یجٹیوا تعمھم إليه. والجنب فبھا أن ینزل بأقصی محال أھل الصدفةء 
ٹم یؤمر بالاموال أن تُب أي: تحضرء وکلاھما مٹھي عنە لما فیە من المشقة علی 
المزکین+ وفي الثائي أکثرء والأولی أن ینزل علی میاهھم وأمکنة مواشبھم وقریاً مٹھم۔ 
بھاعن محله؛ فیحتاج الساعي ان 





یبعد رب الماۓ 





وقیل: الجنب أُن یجنب: آ 


یتکلف وبائی إلیهء فالحاصل أن انجلب هو أن قرب العاملُ آموال التاسر 








أُن یعد صاحب المال ماله من العامل : قعلی النفسیر الأول یکون حکم النھي یتعلق 
یالساعی+ وعلی الثاني بالمعطي؛ وھذا أولی وأدخل في الفرق بینہ و, 


التفسیر السابق: فإنہ لا فرق کثیر ہینھما علیہ 








وأما انجلب في السباق والرھان فھو آن یتبع فرسه رجلاً أو یرکب فرسه إیاہ فیزجرہ 
ویجلب علیہ ویصیح حا نہ علی الجري. وائجتب فیە ان یجتب فرسا إلی قرسه الذي 
یسابق علیە: فإذا افتر المرکوب تحول إلی المجنوب: وھذا أیضاً مٹھي عنہ؛ وکلا 
المعنیبن ثلجلب وائجنب مذٰکور في اللغةء ومن الظاھر ان المراد فی عذا الحدیث عو 


المعنی ائذدي یکون في الزٗ 





ة لا في السباق 











() کتب لزکۃ 


١۱[- ۷۸۷‏ ون بن غُمََقالَ: فَالَ رَسُول اشرق: دن اسَقَا' 
ئا کا ا کی حٌَی بخول عَلبْہ الْحَوْلٌ. رَوَاه الْرْمذِیٔء وَذَكَرَجَمَاعَةٌ 








08010 هَُرَّ (ت: ۴۱٦1ء‏ 


قال التورِبيِّتيي''': ولعل الذي فسرہ بالمعنی الذي في الرعان لم بیلغہ الحدیث 
بتمامہ أو قال ہذا القول في حدیث آحر کقولہ قل: (لا جلب ولا جنب ولا شغار فيی 





الإسلام): فأما الذی جعله أحد وجھي الحدیث فإنه لم یصب لما ڈکرنا من التعلیل ۔ 
۷-۔-۔ ]۱١[‏ (ابن عمر) قولہ: (وذکر) أي: الئثرمذي جماعةً من العلماء أن 
ابن عمر) قو! أي ]7۰ انھم 
وقفوا ھذا الحدیث علی ابن عمر ی8 یعني أنھم قالوا: ہذا قول ابن عمرہ ولم یرفعہ 
إلی رسول اللہ قل قال الترمذي بعد ما روی الحدیث مرفوعاً: وروی آبوب وعبیدالله 
وغیر واحد عن نافع عن ابن عمر ہا موقوفاً. فقول المؤلف: (أنھم) بدل اشتمال من 

جماعة. 

)١(‏ أي: ابتداءٗ عند الححقیة وھو مذعب مالك ایض وقال الشافعي وأحمد: المستفاد لا یضم 
ٹھذا الحدیث ۔ قال شیخنا في ەالتقریر4: دلیل الحنفیة ما یستفاد من کلام ابن الھمام في (الفتح٥‏ 
أن المستفاد من الأولاد والأرباح یقسم بالاتفاق؛ قعلة الضم فیە عندتا التجانس وھو برجد في 
المستفقاد بسبب خارج وھو المتخلف فیہ فیدمخل فیە لا محالة وتفصیلە أن المستفاد فی وسط 
الحوق ان کان من غیر الجنس للمال الأول 





اف حول بالاتفاق٠‏ وإن کان من جنسه لکن 
آلاول سس من النصاب فیعتبر حوله من عذا الوقت بالائفاقء وإن کان حصولە بسیب المال 
الاول کالأرباح واناولاد فیضم بالاتفاق: وإن کان من جنس ؛لاول لکن حصولہ ئم یکن مه 
بل کان بسبب مستقل کالارٹ وغیرہ فھذا المختلف ذکرہ. فالحدیث لیس علی عمومہ بالاتفاق ۔ 
فیشمل بعض الصور عنھم دون عندنا۔ 

)۱۷ /۲( "تاب المیسر؛‎ )٢( 











() کتاب الزضاۃ 


۰۸-[۱۷ وَعَنْ عَلع : ا لاس سَأَلَ رَسولَ اشرقا ِي تَْجیلِ 
ء لحم لَۂ فِي فَلْك. رَوَاہ او دَاوُد وا 





مَاجَُة وَالذَارِييٌ۔ [د: ١۱۹۲ء‏ ت: ۱۷۸ء جە: ۱۷۹۰ء دي: ۱/ ۴۸۰]ء 





۸-۔ [۱۷] (علي) فول: (قبل ان تحل) اي: قبل أن یٹم حوٹھاء وتحل 
بکسر الحاء؛ یقال: حل الدین یحل بالکسرہ حل العذاب یحل بالضم والکسر کذا 
في بعض الشروح؛ وقد فری قولہ تعالی: یسل عَبکرطَسِی4لطہ: ۸۱] بکسر الحاء 
وضمھاء ویکسر اللام وضمھاء عذا وقد یجعل من الحلال أو من الحلول: وفیە بعد؛ 
وھذا الحدیث یزید التاویل الاوّل من التاویلین المذکورین لقوله پ2: (وأما العباس فھي 
علي ومثلھا ممھا) کما مر في الفصل الاول من حدیث أبي ھریرۃ 6ل . 

وفولہ: (فرخص له في ذلك) وجواز تمجیل الزکاۃ هو المذعب عندنا وعند اکٹر 
الأئمة لتحقق السبب وھو النصاب؛ وفیه خلاف مالك رحمه اللہ ۔ 


۹۔ [۱۸] (عمرو بن شعیب) قولہ : (حتی تأکله الصدقة)'' أي: تنقصه 











)0( بج الزار کٹ اللہ فی تُنْخة یق الْوار وَنَشیید اٹلأم الْمْکَُورَ آ: سار وی کیم 





اتیح:(8/ ۱۲۷۰)۔ 

() قانت انأئمة الثلائة ہوجوب ائزکاۃ في مال الصبي لھذا الحدیث. وقال الإمام آو لازکاۃ 
في مالہ: والجواب بعد ضعفہ آنہ یعارض حدیث اثرفع عن الصبي حتی یحتلم؛ وھو صححد 
الحاکم رغیسرہہ فالمراد بانصدقات غیر الزکاة من الحقوق العالیة کالعشر والنفقات . کذا في 
التقریر٥۔‏ 

















)٠(‏ کتاب الڑکاۃ 


فِي إِسنَادو مَقَان: لإَنَ المُلّی بْنَ الصَبًا 






٭ الْفْصْلْ اللَِِكُ: 

۰- [۱۹] عَنْ آہ 
و بر بَمْتَۂء وَكْتَرَ 
وقیه, 


وقولہ: (لأن المٹنی بن الصباح ضعیف) قال أحمد رحمه اللہ: لا بسزی حدیہ 
شیئاء وروی عن ابن معین: ہو رجل صالح في نفسه لیس بذلكء وقال النسائي: 
متروكء وفال ابن عدي: الضعف علی حدیله بن کذا نقل عن (میزان الاعتدال)'''۔ 





وفي (الکاشف) للذهبي'"': قال آبو حاتم وغیرہ: لین الحدیث؛ توفي سٹة تسع 
وأربعین ومشۂء وبظھر مما ذکر أن ضعف الحدیث لضعف المثنی بن الصباح لا لان 
ضمیر جدہ یحتمل أن یکون لعمرو فیکون مرسلاًء أو لابنه فیکون منقطعا کما ذکرناہ 
في غیر موضع؛ لأنھم عَدُوا ذا الإسناد في المراتب الخمس التي عدوھا في الصحیح 
علی أن الحق ان الضمیر لعمروء کما في أمثاله علی ما لا بخقی علی المنتبع؛ فیکون 
مرسلاً وھو قد یکون صحیحاً 

الفصّل النّالِث 

۱۹1-۰ (آبو ھریرۃ) قولہ: (وکفر من کفر من العرب) لأنھم آنکروا وجوب 

الزکاۃء ولحقوا بسیلمة؛ فیکون کفراً حقیقة لأن وجوبھا مما علم کونە من الدین 


زان الاعتدال× (۳/ ٤۳٦)ء‏ 





)٦۲۸۰ لکاشف: (۲/ ۲۴۹ رقي:‎ )٢( 











(یئ 











بالضرورةء أو امننعوا منھا فیکون تسمیته کفراتغلیظاً. وفي شرح الشیخ: لعل بعضھم 
أنکرواء وبعضھم منعواء فصح إطلاق الکفر علیھم تارۃ ونفیہ أخری؛ وقد اخذ عمر ٭چنہ 
بالظاھرء فلما تبین لە حقیقة الحال وافق با بکر کما قال: (فعرفت أنه الحق)ء وقیل: 
کان أھل الردة ثلائلة آصناف: صنف عادوا إلی عبادة الاّونان وصنف تبعوا مسیلمة 
والأسود وصف استمروا علی الإسلام لکنھم جحدوا الزکاةء وتاولوا ینھا مخصوصة 
ہزمان انی تہ وھم الذین ناظر عمر با بکر وت فی قتالھم کما وقع في حدیث الباب*“. 

قوله: (إلا بحقه) أي : حق الإسلام: کما جاء صریحا في روایة أآخری. 

وقولہ: (من فرق) بالنشدید (بین الصلاۃ والزکاة) بالقول بوجوب الأولی وإنکار 
وجوب الثائیةء أو بإتبان الأولی ومنع الثائیة۔ 

وفوله: (عناقاً) بفتح العین: هي آنٹی ولد الضأن ما لم یبلغ سنةء وفي روایة: 





() في ھامش !اللامع+: فوله: (کفر من کفر ۔ ۔ ۔إلخ) قد صار ہولاء إلی ثلاث قرقء عتھم من 
ارند عن الإسلام؛ ومٹھم من آنکر قرضیة الزکاۃء ومنھم أنکر أداءھا إليه ۔ أبي بکر عچہ ۔ وإِن 
أقر ہأتھا فریضة اللہ علی عبادہ. والأولان منھم کافرون دون الثالث؛ فإطلاق (کفر من کفر) قي 
افروایة ٭ آو المقصود بیان الکافرین لا الثالث؛ وکان عؤلاء الذین آبرا أت یژزدوما إلی 
الإمام بغاقّ ہوکان اختلاف عمر لہ في ھذا. وقال شیخنا: کان اختلاف الشیخین في ھذا الصلف 
بوجوہ: الأول: أئە پیعد عن عمر أن یتردد في قتال الجاھلین عن الزکاۃء والثاني: غي ورود 
استٹناء الزکاۃ عدة روایات؛ مختصر. انظر: ەلامع الدراری* /٥(‏ ۱۲ ۔ )١۴‏ 




















)٦(‏ کتاپ الگا 





(خ: ۱۳۹۹ء م: ١ل‏ 
]٥٢[ -۱‏ وَعَلْه قَال: قالَ رَسُول اللر پ: دیَکُونُ کَرْ 
الْقَائة شُجاعا اَْرٌ بَِز من صَاجِبةء وَهُو بلب عََی 


أَحْمَدُ. (ٛم: ۲۷۸۸۲]. 


(عقالاً) وھو بالکسر : زکاۃ عام من الإبل والغنم؛ کذا في (القاموس)'''۔ 


وقولہ: (لقاتلتھم) لکفرھم وارتدادهمء أوحفا مشعار الإسلام وسدٌ باب الفٹنة ۔ 


وقولہ: (ما ھو) أي : شأني وحالي في هذہ المحاجة ۔ 

وقولہ: (إلا ان رأیت) أي: اتضح فظھسر لي؛ أو التقدیر: لیس الأمر شیئامن 
الشیاء إلا علمي بن آیا بکر محق؛ فالضمیر مبھم یفسرہ ما بعدہ؛ فافھم ۔ 

۹۱۔- ]٥٢[‏ (عنہ) قولہ: (حتی یلقمہ) بضم الیاء وائضمیر المرفوع لصاحب 
الکٹز؛ والمنصوب للشجاع؛ و(آصابم) مفعول ثان: والقام الأصابع لأن منع الزکاۃ 
کان بالید لن أثر الجود والبخل بظھر فیھاء آو کما هو العادۃ عند الخوف 


۳۲۔ ]۲١[‏ (ابن مسعود) قول : (مصداف) بالنصب مفعول (قرا) آي: 





س المحیط× (ص: )۹٥٤‏ 














)کاب الزعاۃ 


سی الین کاو انم ان ین تَضلي. الأَمَةٌ لال عسران: ۸۰٦]۔‏ 
رَوَاه التْرمِذِي وَالتَْائِي 
۳۔ ]٢۲[‏ و 


کت [ت: ۳۰۱۲ء ن: ٢٢٤۲ء‏ جھ: ۱۷۸۲]ء۔ 













قَالتْ: سَمنت رسود اشر ق8 بَقُول: 
٢ٌ‏ روَا الشَاقِبِیُء وَالْيْخَارِی فِي 
۰ [آسمد الشافعي : ۷ء۲ التاریخ الکبیر: هں۷و(۵ةء رقم: ٤ءء‏ 


دا خَالَطّتِ الكاه مَالاً قَط إلاً 
فَرِجیا؛ وَلْحْمَْدِیٌ 





موس ۹ء 





ما یصدقہ ویوافقہ. 

]۲٢[ -۳‏ (عائة) قوف : (ما خالطت الزکاۃ سالاً) بأن لم یخرج مش٠‏ 
والمراد بالإہلاك ]ما آلمحو والاستصال؛ أو جعلہ حراماً بمخالطتھاء والحرام لا یتفع 
بہ شرعاً فکأنہ علك. 

وقولہ: (وزاد) أي : الحمیدي في تفسیر المراد بمخالطة الزکاۃ المھلکة 

وقولہ: (وقد احتج ہب من بری تعلق الزکاۃ بالعین) وھم الأئمة الثلاشة ومن 
تبعھمء ولھذا لا بجوزون دفع القیم في الزکاۃ؛ لأنھا قربة تعلقت بمحلء فلا یتادی 
بغیرہ کالھدایا والضحاباء وتعلق الزکاۃ بالمال عندھم تعلق شرکة؛ لن المنصوص عليه 
إنما هو الشاۃء فالشارع أوجب المنصوص علبه عیناء والواجب لا یسع ترکه؛ ولنا آن 
الأمر بالأداء إلی الفقیر یصال للرزق الموعود إِليه بقوله: لوان اتاز ق لی إِلاعَلَ 
اَقورڈا۹(مود: ٦ء‏ الرزق عبارۃ عما یقع بە الکفایةء وذا بختلف باختلاف الحوائج؛ 

















)٠(‏ کتاب الزکاۃ 


ثم أرجب عالأً مسمی علی الأغنیاء ہنفسہ: وأمر بانجاز تلك المواعید من ذلك المسمی+ 
وذا لا بحتملہ مع اختلاف المواعیدہ فیتضمن الأمر بالإنجاز والإذن بالاستبدال: وبطلان 
فید الشاۃ بعینهء کالسلطان یجھز الغزاۃ آلات الحرب إلی بعض وکلائہ من مال بعینہ لە 
عندہء فإِنه یکون إِذا منە ئە بالاستبدالء فصار کالجزیة یؤخذ فیھا قدر الواجب کما 
پؤخذ عیںء وإنما لم تجز القیمة في الضحایا والھدایا لن القربة إِراقة الدم وھي غیر 
معقولة وفي المتنازع فیه سد حاجة المحتاج وھو معقول: قد روی البخاري معلقاً: 
عن طاوس أن معافا قال لاھل الیمن: التونی بِمَزٍض ثیاب خمیص آو لبیس في الصدقةء 
مکان الشعیر والذرۃ أھون عليکمء وخیر لأصحاب الَّٔي َكةِ بالمدینة". 








وروی ابن أبي پ ة في (مصنفہ)!'"باسناد ل: آبصر النبي کل ناقة حسنة 
غي إہل الصدقۃ فقال: (ما مذہ؟) قال صاحب الصدقةۃ: إني ارتجعتھا بعیرین من 
حواشي الال . فعلمنا أن الثنصیص علی الأستان المخصوصۃ والشاة لان قدر 
المالیة وتخصیصھا ٹي التعبیر لانھا اسھل علی رباب المواشي+ کذافي شرح الشیخ 
ابن الھمام”٥‏ 

ہذا وتخصیص الاحتجاج بالحدیث بمن یری تعلق الزکاۃ بالعین دون من یری 
تعملقھا بانذمة محل نظر ؛ لآن المخالعلة بائمال وإھلاك الحرام للحلال وأکل الصدقة 
حاصل علی قوئہ أيضآء نظراً لی المعنی وإِن لم یکن صورة؛ لآ لما تعلق الحق بذمته 


)١(‏ :صحیح الیخاري؟ ۳۳۔ باب العرض في الزا 


(:؛مصنف ابیز أبي شیةہ (5/ ۴٤٤٠ء‏ رقم: )۱٥٠٠١۷١‏ مایکرہ للمصدق آخذہ سن 'لإبل ۔ 





٢ ٣‏ کتاپ ائزکاۃ۔ 


)۱۹۴/۷( 





۴۱ تشرح تح ۱ 











)٠(‏ کتاب الڑھاۃ 





الڑیتایہ مَىْأَخمَد 
چس و 
: تْسِيرۂ ان الرَجْلَ بَأمُذ 






جج ھ جا 
.١‏ اب امج بے الزکاۃ 
تعلق بمالە آیضا معنیء لکن یکو فيه شبھةء ویکفي فی المنع التغوی والاحتیاطء 
قتامل ۔ 
وقولہ: (ھکذا في المنتقی) کتاب لابن عید الیر'ا؟ فإنہ ذکر فیە الاحتجاج 
المذکور۔ 


وقولہ: (وھو موسر أو غني) شك: أر تنویع إِن جعل الغنی أخص من الیسارء کذا 

في شرح الشیخ+ أو قد یجيء البسر بمعنی الغنی وبمعنی السھولة ضد العسر فیتغایران ۔ 
۱۔ باب ما بجب فيه الزکاۃ 

قد اتفقوا علی وجوب الزکاۃ في الألعام والأئمان والعروض وسائر أموال الثجارقء 
واختلفوا في البقول والخضراوات والفواکە التي لا تبقی ولا تدخر إلی تمام السنةء فعند 
الأئمة لا تجب فیھا الزکاۃ وفي التمر والزبیب یجب إِا کان مخحمسة أوسق فصاعداء 
وعند أبي حنیفة رحمه الله یجب العشر في کل ما بخرج من الأارض قلیلاً کان أو کثیرڈّء 
لا في القصب والحطب والحشیش: والحجة لأبي حنیفة قولہ قے: (ما أحخرجتہ الأارض 
ففيه العشر)٦'ء‏ وتفاصیل ھذا الیاب یطلب من کتب الفقه. 





() کذا في الأصول؛ والصواب: 
)٢(‏ انظر؛ ہنصب الرایةہ /٦(‏ ۳۸۶). 

















)١(‏ باب ما وجب فيه الزکاۃ 


٭ الْفصْلالأَوَنُ: 
٤‏ -[۱]عَنْ 





قَالَ رَسُولُ اھر 





الْخْذْريْ فا 


مر صَدَقَةَ وَلَیْسَ فِيمَا دُونَ حَمْس أَوَاقِ مِنْ 





8 


فیا دُونَ حَسْسَة أَوْسُقٍ مِنَ 








الفصل الأول 
]١[-۹٤‏ (ابو سعید الخدري) قولە : (لیس فیما دون حمسة أوسق) جمع 
وس بالتحریك: وھو سنوت صاعاء والصاع أربعة أمدادہ رالمد رطل وثلث رطل!* 


وقد ذکرنا تحقیقہ وتطبیشه بوزت دیارنا في (شرح سفر السعادة)"ء فلبطلب ثمة؛ 








و(الأواق) جمع أرقیة ضم الھمزۃ وتشدید الباء: وھي في فلك الزمن کان أربعون درهماء 


والآن یختلف باختلاف البلاد ویعتبر ہما کان+ و(الورق) بفتح الواو وکسر ائراء: الفضة٠‏ 






و(الڈود) بالڈال المعجمة مابین الائئین والنسع: وفیل: مابین الٹلاث إِلی العشرء اسم 





المفاتیح: (8/ ۱۲۷۹ وأورد عليه في ؛ائکوکب الدري؛ 





(): أز صا في الوسق من الحنطۂ وال ڈلگ مختلف۔ تکیف یحکم بالکلیة 





آن قیستہ أربعون درھماء لم وچھہ: فا تو شثت؛ واجاب عن الحدیث في ؛'لأوجزہ 





)٠٥٥ ٦۹۸ /٥(‏ بعشر وجوہ۔ 


)٢(‏ ؛شرح سفر السعادقہ (صی: ۲۷۹)ء 














)٦(‏ کتاب الا 





جمع لا واحد لہ؛ ففیہ معنی الجمعیة ومن ٹم لبہ الخمس مزنٹ اللفظ؛ ورري 
خسن منوناء ف (ذود) بدل منہ وجاء في روایة: (حمسة ذود) بالتاء والأشھر بدوٹھاء 
کٹا في بعض الشروح۔ 

وفولہ: (من الإبل) صفة مؤکدۂ؛ لن الذود اسم تلڑإبل خاصة ۔ 

۵۔-۔ [۲] (ابو ریرة) وقولہ: (في عبدہ ولا في فرسہ) أي: عبدہ للخدمة 
وفرسە للرکوب؛ وقد سبق الکلام فیە۔ 

-٦‏ [۴] (أنس) قوله: (علی وجھھا) أي: کائنة علی الوجه المشروع من 
غیر تعد, 

وقول: (ومن سئل فوٹھا فلا یعط) آي: لا یجب علیہ الإعطاء؛ والصبر علی 
الظلم کما مر٭ وعذا علی سبیل المبالغة والفرض والتقدیر؛ أو المراد به سوء الخلق 











)١(‏ باب ما یجب فیه الگا 





ونحوہ: لا الزیادۂ علی الواجب ۔ 
وفوله: (من الغنم) بیان للشاۃ تأکیداً 


وقوله: (بنت مخاض) وھي التي تمت لە سنةء وطعنت في الثانیة سمیت بذلكہ 
لان آمھا یکون حاملاً۔ 

وقولہ: (أئٹی) صفة مؤکدة. و(ہنت لبون) هي التي طعنت قي الثالثة. 

وفولہ: (حقة) الحفة بکسر الحاء وتشدید القاف: عي الئي طعنت في الرابعةء 
سمیت بذلك لنھا استحقت الرکوب والحملء (طروقة الجمل) أي: تصاح أن یطرتھا 
الجمل ویطاھاء بفتح الطاء من اثطرق بمعنی الضرب 

وقوله: (جذعة) الجذعة بفتحات: التي طعنت في الخامسةۃ 

وقولہ: (إلا آن یشاء ربھا) أي : صاحبھا ومالکھا تطوعاً 

وفولہ: (فإذا زادت علی عشرین ومشة ففي کل أربمین بن لبوذنء وفي کل 
خمسین حقة) وبە اأخذ الشافعي رحمة الله عليه ومن معہ: وأما عند أبي حنیفة والنخعي, 











)٠(‏ کتاب الا 








والثوري یستأئف الحساب بایجاب الشاۃ ٹم بنت مخاض ٹم بنت لبون ٹم فٹم علی الترتیب 
الذي سبق؛ وحجتھم کتاب کتبہ رسول اللہ لعمرو بن حزم في الصدقات والدیات: 
وقد روي مثل ذلك عن علي کچ ۔ 


وفولہ: (فإئہ بقبل منه ولیس معه شيء) ففضیلة الأئوشۂ تجیر بفضل السن+ 
ولا بحتاج إلی جبران۔ 


وقولہ: (سائمتھا) قید بە؛ لنه لیس في العلوفة صدفة وکذا لیس في العوامل 











)١(١‏ باب ما یجب ليه الزکاۃ 








وی2 


کا اق نہ 





الصَّدَقَةِ مَرَةٌ وَلاً دَاتُ عَوارء وَلا نیس إ 
وإن کانت سائمة إلا عند مالك رحمه الل ۔ 

وقوله: (فإذا زادت علی ثلاث مئكة) أی: یزید مئة آخخری یجب رع شیاہ لا ہزیادۃ 
أقل من مثة خلافاً لبحضیم 





اقصة من أربعین شاۃ واحدة) منصوب بنزع الخافض؛ وفي روایة : 
(بشاة): أو مرفوع علی آنە فاعل (ناقصة). 

وقولہ: (ولا نخرج في الصدقة ھرمة) بفٹح الھاء وکسر الراء: الي نال مھا کبر 
السن واضر بھاء والهَرَم بغتحتین: أقصی الکبر؛ هَرمٌ کفرح فھو ھرم وھي عرمة 
(ولا ذات عوار) بفتح الین وقد یضم: العیب والنقص؛ وقال في (القاموس)': 
العوار مثلثة: العیب. (ولا تیس) بفتح التاء الفوقائیة وسکون التحتانیة في آحرہ سین 
مھملة: فحل القٹم۔ 

وئول: (إلا ما شاء المصدق) قال الٹُو 


وقوله 


: رواہ أبو عبیسد ہفتح الدال 





وتشدیدھاء وھو الذي یعطي صدفة ماشینه وخالفہ عامة الرواۃ فقالوا: بکسر الدال 


وتشدیدھاء وھو الذي یأخذ الصدقات: واکٹر ظئي آسي وجدن في بعض الروایات 





)٦٦٤ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ١ )١( 


۔.)٦٢٤‎ /۷( المیسره‎ باتک٢؛‎ )٢( 











)٠(‏ کتاب الزهَاۃ 

















اَآلستَصَوِقِی وَالمتوتّتِ 14لاعرب: ۳۰ء وقلَ من تابع 





آبا عبید في روایتہ؛ وقد وجدت آأیا جعفر الطحاوي بختار روایة أبي عبید وینصرھۂ 
ویقول: هو عندی کما قال أبو عبید؛ لٛأنە إن کان زیادۃ علی الذي وجب عليه کان حراماً 
علی العامل أخذہ لما فیے من الزیادة علی الواجب؛ہ وإِن کان دونه کان حراماً عليه ان 
یأاخذہ یما عليہء وإِن کان مثله في القیمة فھو خلاف النوع الذي آمر باخذہ لوجوبە علی 
رب المال: فحرام عليه آخذہ من غیر طیب نفس من صاحبه؛ فعلم أنە لم یرد بہ العامل+ 
وإِنما أراد بہ رب المال؛ لن لە أن یععلي فوق ما عليه أو مثل ما عليه من نوع آحر۔ 


قلت: ولعل الذي بأخذ بھذا القول یجعل الاستثناء مختصاً بقولہ: (ولا تیس)+ 





لان رب المال لیس لە أن یخرج من صدقلہ ذات عوارء وأما التیس فإنه وإِن کان غیر 
مرغوب فیه ثننته وفضاد لحمه؛ فإنه ریما زاد علی خیار الغتم في القیمة لطلب الفحولة* 
ویشھد لھذا التاویل ما ورد في بعض طرق ھذا الحدیث : (ولا یس الغنم) أي: الفحل 
الذي یضربھاء والذي ذکرناہ من کلام أبي جعفر وإِن کان صحیحا فإِن الروایة الي ذھب 
إلیھا الجمھور لم تخل أیضاآ من محمل صحیح؛ وھو أن بقول: جعل الأمر في ذلك إلی 
العامل إذا کان علی وج النظر ورعایة المصلحة؛ لأنہ أبعد من التھمة أو هو یسعی 

٦‏ شُتِي'؟: وذکرہ الطیي''' مختصرآء 
وقال: ویحتمل تخصیص ذلك ہما إذا کائت المواشي کلھا معیبة . وزاد عليه توجیھاً 





لغیرہ+ ورب المال یسعی لنفسہء وھتا کلام 





() اکتاپ المیسر؛ (۷/ ٤٤٦)۔‏ 


( رح الطیي؛ )۴۱/٣۵(‏ 





)١(‏ باب ما یجب فیه الزكاۃ 


تجْتَیع؛ خَذْبَة الصَدَفةِء وَمَا کان بِنْ 





آخر ہما عليه الجمھور من الروایة وھو ان یکون الاسکناء منقطعاء والمعنی: لا بخرج 
المزكي الناقص والمعیبء لکن بخرج ما شاء المصدق من السلیم والکامل: واللہ 


اعلم ۔ 


وفو: (ولا یجمع بین متفرق) بلفظ المجھول؛ وکذا قول: (ولا یفرق ہین 
مجتمع)؛ وہذا بحتمل الٹھي ارب المال وللساعي؛ فعلی الأول تقدیر قولہ: (خشیة 
الصدنة) نقلیلھا آو !إسقاطھاء وعلی الثاني ئکٹیرھا وایجابھاء مثال الأول : رجل ملك 
أربعین شاۃء فخلطھا بأرہ 
اة مخلوط بمثلھاء 


وواجبھا شاۃء ففرق الساعي أربعین أربعین لتکون فُبِھا ثلاث شیاہء آو کان لرجلین 


ہ لیعود واجبە من شا إِلی نصفھاء أو کان لە عشرون: 








ق حتی لا یکون نصاباء ومثال الثاني: رجل ە مئة وعشرون 








آربعون شاۃ متفرقة فجمعھا لتجب فیه الزکاۃ. وقد کرت في الشروح في ھذہ المسالة 
آقوال وتفاصیلء وما ذکرناہ یکفي في فھم المقصود۔ 
خلیطین . . . إلخ) مثلاً: رجلان في منشي شاۃ شریکان 


لأحدھما ربعون شاف ولاآخر مثة وستون؛ فیجب علی الاول شاة؛ وعلی الثاني شاةء 


وفول : (وما کان 





علی هذا الحساب من غیر جمع ولا تفریقء 


وقولہ: (في الرة) بکر الراء وتخفیف القاف علی وزن عدة: الدراھم المضروبة 





مثلہ: أو ککتف وحبل؛ وجمع الرقة رقونء وجمع ورق الأوراق ۔ 


وفولہ: (فإن لم تکن إِلا تسعین ومئة) یرید أقل من مثتیر 

















)٠(‏ کتاب الڑضاۃ 





فَلْسَ فِيھَا شَيْإِلأً ان يَشَاءَ رهھاء . رَوَاهُ الَْخَارِي۔ ۴غ- ٤8ا‏ 
]٤[ -۷‏ وَعَنْ عَبْداق 
السَمَاء وَالْميْون او كَانَّ 





9ے 


لٰمُشرُ وَمَا 
ومثذ وذکر النسعین لکوئہ آخر العقود من مثٹة 


۷ ۔[[٣]‏ (عبدالل بن عمر) قولە: (آو کان عثریا) بالثاء المثلشة ذکر فيی 








(القاسوس)''': العشری: ما سقتہ السماءء کذا ذکر التورِبِشتي(' وبعض الشراح: 
ولا یخفی أنە یلزم من اتکرار+ وعطف الشيء علی نفسە؛ فالحق ما ذکرہ بعض آخرون 
من أن فلعثري ما سقي بالعاثورء والعاثور شبہ نھر یحفر في الأرض یسقی به البقول 
والنخل وائزرعء وانعثري یجيء أیضاً بمعنی الفارغ من أمر الدنیا والآخرۃ لا یعمل 
لأآحد مٹھماء وفي الحدیث : (أبغض الناس إلی اللہ العثري) أي : الرجل الفارغ من آمر 


لأنہ لا بحتاج قي سقیه 





الدنیا والدین: وسمي النخل عد تعٌب بِدَالْةِ وغبرھا کذا 





في (مجمع البحار)'٣'.‏ وقال في (مشارق الأنوار):': العثري ہفتح العین والثاء: مو 





ما سفتہ السماء من النخل وائثمار؛ لانہ بصتع لە شبه الساقیة تجمع ماء المطر إلی آصونہ 
یسمی الماثورہ الٹھی. ویعلم من ان تفسیرہ ہما سقاہ ماء المطر صحیح إِلا أنه ناقص 


ترك فیە قیدء فاقھم۔ 





وقونہ: (وما سقی بالتضح) نضح اننخل: سقاھا بالسانیف أي: البعیر؛ و 
() ؟ امرس اتمحیطہ (ص: )٥٦٤‏ 

( :کاب ایر 1 /٦(‏ ٤٦۱٦)۔‏ 

(۴) دمجیع بحار الأنوار+ )۵٥٥/۳(‏ 


(4 ۷ مشارق الأنوارہ /٦(‏ ۱۱۷) 











)١(‏ باب ما یجب فی الّکاۃ 





ِصْفُ الْمُضْرٍ٤.‏ رَوَاہ ا 
]٥[-۸‏ وَعَنْ اي هُرَیرَة قَالَ: قَالَ رَسشول ار 5: ٭الْمَجْمَءُ 
جرْخُْھَا جب وَلیلڑ جُبَا وَانمَمْون جُبار وفي الکَازِ الٰحُسُیْ. تق 


علیہ . (خ: ۹۹٦۱ء‏ م: 1۷۱۰]ء۔ 
سقي اننخل والزرع بالبعیر أو البقر او الحمیر ۔ 
]٤[ -۸‏ (ابو ھریرة) قولہ: (العجماء) علی وزن حمراء و(جرجھا) یضم 
الجیم وکذا قولہ: (جبار) أي: عدرہ یعتي ا البھیمة إذا جرحت احدا أو أتلفت شیتاً 
ولم یکن معما قائد أو سائو وکان تھارآفلا ضمان 
وقولہ: (والٹر جبار) معناہ من استا' 


اجر آحداً لیحفر نے الہتر أو نحوہ کالمعدن 








فسقط علیه الیئر أو المعدن فلا ضمآنء وکنا البئر إِذ حفرھا في ملکه أو في فلا من 


غیر عدوان ووقع فی إنسان لا ضمان عليه۔ 





وقولہ: (وفي الرکاز الخمس) ھذا ہو المقصود من ذکر عذا الحدیث فی البابء 
وائمراد بالرکاز عند الحنفیة المعدت؛ وعند أحل الحجاز دفین أحں الجاھلیة واشتقاقہ 
من رکزت الرمح في الأرض ولا زکاۃ في المعذن عدد الشافعي؛ بل حکمە حکم 
الصیدء إِلا إٰذا کاڈ المستخرج ذھبآ أو فقضةء والمعنی الذڈي حمله عليه أبو حنیفة 


وأصحابہ أنسب لسیاق الحدیث؛ وقد جاء فی حدیث عبدالل بن سعید المقبري عن آبي 





هریرة قالوا: یا رسول الہ ما الرکاز؟ قال: (الذحب والفضۃ انذي خلق اللہ غي الأرض 


یوم خلقت)ء وقال الطیسي' : المعنی انذي حمل عليه آھل الحجاز أوفق لاستعمال 


( 'شرح نت ي: ۴۲/۸۵ 














)١(‏ کتاب الزکاۃ 





٭ الْنَصْلٌ اك 


]٦[ ۷۹۷-۔‎ 





: قد نقل عن محمد بن الحسن الشییائي ۔وہو مع رسوخه 
في الفقہ یعد من علماء ائعربیة ۔ أنه قال: إن العرب تقول: رکز المعدن إذا کثر ما فیه 





من الذھب والشضة ۔ 
الفصل الثانيی 
]٦[ - ۹‏ (علي) قوف : (قد عفوت عن الخیل) قد بشعر ھذا الکلام سبق 
الوجوب ٹم نسخہ: ولیس بصریح في ذلك: بل یکفي في ذلك سبق ذنب من إمساك 
المال عن الانفاق: وقد سبق تأویله عند أبي حتیفة بخیل الفزاۃ کرقیق الخدعة ۔ 
وفول: (حتی نتم منتي درھم) الضمیر في (نتم) للرقةء ومثتي حالء ویج و 


)٦۲٤ /۲( اکتاب المیسس‎ )١( 











)١(‏ باب ما یجب فيه الزگاۃ 






لن مُت وك عَلَی اتوایل شَیْ 





وم 


کک 





أن تضگن (نٹم) معنی تصیر۔ 
وتول: (فثلاث شیاہ) بالھاء إذ أصل شاۃ شاحة بدلیل تصغیرہ علی شویھهة٭ 
والجمع شیاہ کجمع شفة شفاہ 


وتولہ: (فإذا زادت علی ثلاث منة) أي : صارت أربع مئة کما سبق . 


وقولہ: (وفي البقر: في کل ثلائین تبیع) ذکر الذکر بشعر بأد لا فرق فی ہین 
الذکر والأئشی. وفي (الھدابة)'': في کل ثلائیسن من البقر تبیع آو تبیعةء وھي التي 
طحنت في الثانیةء وفي أربعین مسن أو مسنذ وھي التي طعنت في الثالئة و(العوامل) 
ما یعمل من الابل والبقر في الحرث والسقي؛ وفیە خلاف مالك۔ 

۰-[۷] (معاذ) قولہ: (ومن کل آربعین مسنة) ذکر في التبیع الذکر والنئی؛ 
وفي المسن الأنٹی؛ ولعلہ من باب الاکتفاءء وعندنا یجوز کلاھما فبھما کما نھلنا من 


)۹۸/۱۸( حالہدایڈہ‎ )١( 














)٥(‏ کتاب الزکاۃ 





۱-[۸] وَعَنْ اَتَسٍ فَالَ: فا رَسُول) ڑل دلْتتَي في 


[د: ۱٥۸۵‏ ت: ٦8٦]ء‏ 









٢‏ - ۹] وَعَنْ آبہي یبد الْخْذٰرِیْ ا ای آل قَالَ: لسن في 








حَبٌ وَلا نر صدقة حَتَی بَبْلغ خَمْسَة أوَسُقٍ؛. رَوَاه النسَائي,. (: ٢۸١٢]ء‏ 





و رھ خی 


۳۔-۔[۰٣۱]‏ وَعَنْ مُوسّی بن طلخة قالَ: عِندنا کت 


۸[1-۱] (أنس) قولۂ: (المعتدي في الصدقة کمانعھا) الاعتداء مجاوزۃ 


الحدء فیحتمل ان یکوت المراد به المزکی الذي یعتدي بإعطاء الزکاۃ غیر مستحفیھاء 





ولاعلی وجھھا؛ ا انمعتدي في الصدقة عنٰ 


المقدنر الواجب هو فی الوزر 





وقال الوربشتي!'': إِن انعاہ 





یمنع عن أداء ما رجب عليه 
۲-[۹] (أبو سعید) قولہ: (حتی یبلغ خمسة أوسق) قد سبق شرحہ في 


آول الباب. وقد خص مثاك التمر بالذکر: وضم ھنا إليه الحب 





]٣١[-۰۴۳‏ (موسی) قولہ (إنما أمرہ أن بأخذ الصدقة من الحنطة'' ...إلخ) 
لیس المراد حقیقة الحصرء وإنما ذلك بحسب اواقع وکٹرۃ وجودھا 


)٦٤٤ /٦( شیے>‎ باتک٢‎ )( 














وفوله (مرسل) لأن موسی بن طلحة تابعيء ومع ذلك في کونه مرسلاً نظر لذکر 
الصحابي فیە: بل ہو من قبیل الوجادةء وھو التقل من کتاب الغیر من غیر سماع ور 
قراءۃ أو اإجازۃ۔ 

۰۶۲۔- ]۱١[‏ (عتاب) قول : (وعن عتاب) بفنح العین رتشدید الفوقیة (ابن 
آسید) بفتح الھمزۃ وکسر السین ۔ 

وقولە : (إنھا تخرص '') الخرص الحرز والقول بالقیاس والتخمیر 


]٣۲[-4‏ (سھل) فولە : (ودعوا الثلٹ) بعد الخرص حتی بطعم جیرانە 





)۱۷ / ۷ 


)٢(‏ بے قال الشافعي وعامة آھل الحدیث, وقال الحفیة: لا بخرص لان یؤدتي إلی الرہا۔ وثِّضنَ 
بروایة عثاب؛ فإنه أسلم یوم القتح: فلا یصح حمل روایات الخرص علی یدہ الإسلام؛ ود 


با تحریم الربا قيی حجة الوداع؛ او بان الخرص کان لثلا یاکلوا قبل العشر۔ کذا في :اثتقریر٤ء‏ 








)٥(‏ کتاب الزّکاۃ 





ٍتَدمُوااللْل فَدمُوا الم ۵ 


۳ء د: ۶٦٦۱ء‏ ت؛ ٤۹٤۲]ء‏ 







٦‏ [۱۴ وَعَنْ عَاٴ 
9اؤ, (د: ٦٦٦٦]ء‏ 





الْمَٹل 





ومن مر عليهء وھذا إحسان وتوسعة علی الملاك في الفواک!''. 


٦۔ ]٣۳[‏ (عائشة) فولہ : (إلی یھود) أي : یھود یر 

وقولہ: (حین یطیب) أي: حین تظھر في الثمار الحلاوةء وھذہ الأحادیث تدل 
علی کفایة ائخرص في ہذا الباب؛ وعليه عامة أھل الحدیث: وھو قول قدیم للشافعي 
کما قال الطیي'' لکن الفقھاء قالوا: نہ یقضي إلی ائرباء وقالوا: ھذہ الأحادیث 
وردت قبل تحریم الرباء والل أعلم ۔ 


۷ء۔ ]٤٤[‏ (ابن عمر) قوله: (في کل عشرۃ آز ) بفتح الھمزٰۃ رضم الزاي 





)٢(‏ رح الطیيی+ /٤(‏ ۴۸)۔ 














)١(‏ باب ما یجب یه الزگاۃ 





فََالَ: دیا مَمْشَر السَاء تَصَدَفْنَ: وَلَو مِنْ خُلیتکر 


وتشدید القاف جمع زق بکسر الزاي۔ واختلف العلماء في وجوب الزکاۃ في العسل٭ 








فلا زکاۃ عند الشافعي؛ وروی البیھقي عن علي غ 





أبي حنیفة فيه العشر'' ان کان في الأرض الحشریة قلْ أو کثر: 





کما في الخارج من الأارض الخضراوات والفواکہ؛ وحجتہ قولہ ٹڈ : (ما آخرجت 


يہ انعشر): وفي روایة عن أبي یوسف: بعتبر فیہ القیمةء وفي أٗ< 





بری: عشرۃ قرب 
کما في حدیث الترمذي المذکور في الکتاب . وأما العسل الذي یخرج من الجیل ففيه 
ابضاً العشر عند الإمام وعند آبی یوسف: لا شيء فیہء ونقل عن (الجامع الصغیر) ان 
أحرزہ نقیے انعشر؛ ومالم 
یحرزہ فحکمہ حکم الصید؛ وعند أبي یوسف والحسن حکم الصید في کلا الفسمین+ 


ما یوجد في الجبال والبریة وأرض الموات من العسل 








وقد ذکر فی (جامع الأصول) من أبي دا 
جدہ حدیثاً ترجمناہ في (شرح سفر السعادة)' فلینظر ثمة 
۸۔[١٣]‏ (زینب) قول: (من حلیکن) ہضم الحاء وکسر اللام وتشدید 


الیاء+ وفي بعض النسخ : (حلیتکن) بکسر الحاء وسکوت الام وبالتاء الفوقائیة بعد 





التحتالیةق واختلف قی ز 





الحلي للنساء؟ فعند الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ فیه ز: 


وقال مالك رحمہ اللہ : لا زکاۃ قي الحلي الذي ییاح استعمائہ وھو آظھر القولین 


() اشن الکبری؛ )۷٢١۷٢(‏ 
() بہ قال آحمد والشافعي في اتقدیم؛: وقال فی الجدید ویە قال مالك: لا عشر فبه. کذا في انمرقاۃ+ 
۵0ز ۲۹۳) 


(۴ ؛شرح سفر السمادۂد (ص: ۲۸۰) 














)٠(‏ کتاب الڑظاۃ 





لشافعي رحمه الہ وھو المختار في مذھب آحمد رحمه اللہ وقیما لم یلبس أو یکوڈ 





أو للتجارة أو یکون حراماً أو أعدتھا ثلاتفاق عند الحاجة ففيه الزکاۃ بالاتفاق 


لا زکاۃ في الحلي من الجواھر واللالی في 





مستعمل مباحء قیشبه بٹیاب الہذلة وعبید الخدمة ودور السکتی: 





وحجة آبي حنیفة ومن تبعہ عموم قوله تعالی: لوَالر رک بَکرُوںے اَلأّهْبَ وَاليََْةٌ 





وقد وردت الأحادیث والأآثار في الجانبینء أما في جانب الوجوب فھذا الحدیث 


أة عبداللہ: فإن ظاحرہ الوجوب: والحدیث الأّتي من عمرو بن شعیب عن 





آبیە عن جدہ رواہ أبو داود والترمذدي والنسائي٠‏ مع اختلاف سیر في بعض الألفاظ : 


عن ابن قطان آنە قال: إستاد مذا الحدبث 





فیه الترمذیيء وقال الهُ 
صحیح. وحدیث أم سلمة رواہ مائك وأبو داودء وروی تحوہ أبو داود والحاکم علی 


شرط الشیخین عن عائشة ٭٭ أیضاء وفي إسناد مذین الحدیٹین أیضاً مقال ذکرہ فی 





(شرح الخرفي) 


)۲۴۰( الموطہ تلڑمام محمد‎ ٦ )١( 


)٠٥٥ انظر: *شرح الزرکشي علی محنصر الخرقیہ(۲/‎ )٢( 














)١(‏ باب ما یجب فیه الگا 





سك ات ال جمم ہدیا . روہ ارذ 


وأما في جانب عدم الوجوب فقال أحمد: خمسة من الصحابة مذھبھم عدم 








ت: 0٣٦]ء‏ 





وجوب الزکاۃ في الحلي: ابن عمرء وعائشةء وأئسء وجابر وأسماء بنت أبي بکر؛ 
وروي عن جابر مرفوعاً أیضاء وھو ضعیفء انتھی ۔ 

وقال البیھقي'': وما روي عن جابر مرفوعأ: (لیس في الحلي زکاة) باطل؛ 
ولا اصل ل؛ وإنما ھو قول جابرء وروي عن ابن عمر: کان یلبس بناته وجواریه حلي 
ذھب؛ ولم بخرج زكاته وکذا روي عن أسماء بنت أبي بکر ہٌڈ: کانت تلیس بناتھا 
ذھبأ ئحوامن خمسین الف ولم تخرج زکاتہ 

وقال الترمذی''': اختلف أھل العلم من الصحایة والتابمین ومن بعدھم في هذا 
البابء ولم یصح عن التبي پچ فی شيءء وقیل: المراد بزکاۃ الحلي إعارتہء ورويی 
هذا التاویل عن سعید بن المسیب والحسن البصري؛ وورود الوعید علی ترك المندوب 
غیر بعید کما في قوله تعالی : ٭ وَمَنْسويالمَاعُونَ 34انماعون: 1۷۔ 

وورد: (الحلي یلبس وبعار): قال في (المقاصد الحسنة)'۳: بروي ھذا القول 
بعض الفقھاء حدیئاء وعند البيھقي ثبت من حدیث کامل بن العلاء عن حبیب بن أبي 
ثابت من قول ابن عمر وجام من طریق قسادة والشعبي عن سعید بن المسیبء واللہ 
آعلم, 

وقولہ: (ولو من حلیکن) قد یژول بأن المراد المبائغة: آي: تصدقن حتی مما 
)١(‏ :معرفة الستن والآئارہ /٦(‏ ٣٦۱ء‏ رقم: ٣۸۳۰)۔‏ 


)٢(‏ صن الترمذي: )٦۴٦(‏ نحوہ 
(۳) االمقاصد الحنة٤‏ (۱/ ۴۷۸) 














() فتاب الڑكاۃ 









۹-۔ ])٢٦٦١[‏ وَعَنْ عَمُروئن 


بسوارین مِنْ تَر؟؛ فَالََا: لا قَالَ: ففَأَميا رَکَاَه. رَوَاه الثرِذِیٔ: وَقَالَ: 


عَذا حَوِيثٌٗ قَذ رَوّی الْمقّی بن الصَبٌاح عَنْ عَمرِو بن شُعَیْبٍ نَوَمَذَاء 
وَلاَ 










۰٠۔- ١۷[‏ وَعَْأُمٌسَلَمَة تَا 
َقْْت: تا رَسشول اللہ أَكنْرمُو؟ 





لا تجب فیه الزکاۃ: ویٹاسبہ التعلیل : (فائکن اکثٹر أھعل جھٹئم): کذا قال اط 





۹۔- ]٦٦[‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (أن امرآتی آنتا) وفي روایة أبي داودا”؟: 





(أئت امرأۃ ومعھا بن ٹھا)ء وفی روایة النسائی!: (آنت امرأةۃ من أعل الیمن) وذگر 
الحدیث بتمامہ۔ 

وتولہ: (وفي أبدیھما سواران) أي : في یدی کل منھما سوارانء وتوحید الضمیر 
في الزکاۃ بتاویل المال أو الذھب۔ 


۰۔- ([۱۷] (ام سلمة) قولے : (کنٹ البس اوضاحا) جمع وضح بائضاد 


(۱) شرح الطیي؛ (٥/۳۹)ء‏ 
عاردۃ )۱۵۹١(‏ 





(۳) صن النسائی؛ )۲٥۷(‏ 








)١(‏ باب ما یجب فیة الڑکاۃ 


کہ 


٥نا‏ بَلَع ان تودٌی رکائة قَركَي فَلَیْسَ پ 


دا ١۱۵5]ء‏ 


رَوَاه مَالِك وَآہُو دَاود. (ط: مہ 





۱۔- [۱۸] وَعَنْ سَمْرۃ بن جُنْذب ا رَسُول لق کَانَ مرن ان 


: اوت [ہ: ۱٣۳۰]ء‏ 








دَاوّدَ (ہ: ۴۰۹۱]۔ 


المعجمة والحاء المھملة : نوع من الحلي من الفضفء ویعلم من الحدیث أله یستعمل 


في الذہب أیضأء والوضح جاء بمعنی بیاض الصبح والقمر والغرۃ والیرص والتحجیل 





في القوائم وضوحھا۔ 

۱۔- [۱۸] (سمرۃ) قولہ: (نعد للیع) أي تلتجارۃ۔ 

۲-[۱۹) (رییعة) قوئہ: (اقطع) الاقطاعِ ما یجعلہ الإمام لبعضی الأخیار 
قطعة أرض ئیرتزق من ریعھا ویکون تملیکاً وغیر تملیك؛ و(القبلیية) ہفتح القاف والیاء: 
أيی: ناحیة من ساحل البحر؛ وڈالفرع) بضم الفاء وسکون الراء: موضع من أعالي 
المدیڈ ین العزمین۔ 

وقولہ: (لا تؤخذ منھا إِلا الزکاة) وھو ریع العشرء ولا یؤخذ منە الخمس کما 
عو حکم المعادن؛ وھذا مذھب ماك والشافعی رحمھما اللہ في قول: وأما آبو حنیفة 
والشافعي في قول فیوجبان الخمسسء والقول الآخر ملشافعي: إن وجدہ بتعب ومزنڈ 














)٠(‏ ختاب الرهاۃ 


شع 






پا فان: تت2 


سُق صَدفة 


لا 








ال وَالْمَبید۔ زا ری ٭۔ لقط: ۸۲٤۹]ء‏ 


بجب فیە ربع العشر : وإِلا قالخسر 


۳۔- ]٣١[‏ (علي) قونہ: (ولا قي العرایا) جمع عریة 





علی التخل ہتمر خرصآء ورخص في ذلك: فإنە لما تھی عن المزابئة وعو بیع الثمرۃ في 
رؤوس النخل بائٹمر خص متھا العریةء وھو أن من لا نخل لە من ذوىی الحاجة یرید 


الرطب: ولا نقد بیدہ یشتريی ہب الرطب لعیالہ: ولا نخل لہ یطعمھم منہ ویکون قد 





لل ثمرۃ نخله بخرمھا من التمرہ فرخص 





۔ وھو فعیلۂ بمعئی ممعولةء من عراہ بعروہ: إذا قصدہ: أو 





بمعنی فاعنة من عری بعري: إذا خلع ثوبہء کأتھا عریت من التحریمء فعریت: أي: 


خرجت؛ ھکذا في الکرم: وقد یقرأً (الرطب) بفتح الراء وسکون الطاءء فیتنارل العنب 





اأ٘بضاء فیشمل توعي العریة: وقیل: انعریة النخل التي ثمْریھا صاحبھا رجلاً محتاجاًء 
فیجعل لە ٹمرھا عامھا۔ وفي نفسیرہ اختلاف کثیر۔ وسیجيء تحقیقہ اِن شاء الله تعالی 
في (کتاب البیوع)۔ 


() الصقر: اسم راو پکتی بابي سعید 
)٢(‏ 'شرح الضے ٥٦٤٤۱‏ 











)٥(‏ باب صدقة انفطر 





. 
مَام 


.اب صدقدانظر 


٤5۔-‏ [١٢](طاوس)‏ فولہ : (وقال: الوقص ما لم یبلغ الفریضة) وھو اعم 
من أن یکوت ابتداء و ما بین الفریضتین؛ والمراد ھنا الأول لأنه المأني بە معاذء کذا قالواء 
والوقص في اللغة: الکسر وائنقص ۔ 
۷۔ باب صدقة الفطر 





وھي فرض عند الشافعي+ وکذا عند آحمد قي ظاہر مذھیەء وسنة مؤکلة عن 
عالك: وواجب عندنا بمعنی المقابل للفرض؛ وقد وقع في حدیث ابن عمر طٛذ فيی 
الصحیحین''' عنٰ رسول الله إكة: قرضْ زکاۃّ الفطر من رمضان: فمالك یحملء علی 
معنی قَدَرَ کما ہو حقیقتہ اللخویةء وہو بعید في عرف الشرعء ولعل لە دلیل آخر بعلہ 
علی ذلك؛ وا أعلم ۔ 

وأصحابنا بقولون: قد وقع في حدیث آخر أنە أمر زکاۃ الفطرہ فیکون المراد 
بفرض: أمر؛ والامر الثابت بغاشي إنما یفید الوجوب: وأبضا الافتراض الذي بشتونہ 
لیس علی وج یکفر جاحدہہ فإنھم صرحوا بأن منکر وجوبھا لا یکفرء فکان المتیقن 





)۹۸8( واصحیح سلم!‎ :)۱٥۰۴( اصحیح الیخاری؛‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الزکاق 





الوجوب بالمعنی العرفي عندناء اللہ سبحانه أعلم. کذا قال الشخ ابن الھمام”٥۔‏ 

وشرط عندنا ملك النصاب الفاضل عن حاجت الأصلیة من غیر اشتراط النماء 
وعند الشافعي رحمہ الله هي فرض علی من ملك قوت یومہ لنفسه ولمن وجب عليه 
نفقته فاضل عن اللباس والمسکن والخادم والدینء ولا یشترط النصابء وھم بقولون: 
إِن صدقة الفطر من العبادات البدئیة دون المالیةء وتسمیتھا بزکاۃ الفطر کما وقع في, 
الاحادیث ینافي هذا القول۔ 

ثم اعلم أأنه قد وقع في بعض الأحادیث: نصف صاع من البرہ لکن بلفظ: مدان 
من فمحء والصاع أریعة أمدادء وقد جاء في بعمضھا: نصف صاع من قمح؛ وفي 
بعضھا: نصف صاع من پر وصاع متہ من اٹنینء وقي بعضھا: صاع مطلقاء وقي بعضھا: 
صاع من طعام أو صاع من شعیر؛ أو صاع من تمرہ أو من أقط: أو من زبیب؛ فقیل: 
المراد بالطعام الحنطة علی ما ہو المتعارف؛ وبقرینة مقاہلتھا بالأشیاء المذکورۃ+ وقیل: 
المراد به الذرۃ؛ لأئە کان متعارفاً عند مل الحجاز في ذلك الوقت: وکانت غالب 
آقواتھم؛ والواجب عند الأئمة الثلاشة مو الصاع من کل منھاء وعندنا وعليه سفیان 
الثوري وابن المبارك نصف صاع من یر أو صاع من شعیر أو تمرہ والذي وقع في الحدیث 
متہ مطلق الصاع محمول علی التطوع؛ کما جاء عن علي ظللہ في روایة النساتي أنە قال 
في نوبة خلافشہ: إِن الواجب نصف صاع من تمر أو شعیرء أما إذا وسع الله عليکم 
اجعلوھا صاعا من پر وغیرہہ وفي لفظ لأبي داودا: فلما قدم علي طلہ رای رُحْصٌ 


() ؛شرح فتح القدیر؛ (۲/ ۲۸۲)۔ 
٥(‏ سن أبي داودہ (١٢٦٦)۔‏ 














)١(‏ با صدقة الفطر 


٭ الْنَصسْرْ الأوَل: 





الَعْر فقال: قد أوسع الله عليکم؛ فلو جعلتموہ صاصآ من کل شيءء ولا شك أن 
الصاع الذي قال به عليْ مللہ کان تطوعاء فالذي وقع في زمان النبوۃ کان نطوعاً أبضاًء 
وذکر بعضض الأئمة أن الواجب في زمن النبوۃ کان صاعا من بر أو تمر و شعیرء تآخذ 
الناس بعدہ نصف صاع من بر لکوئە معادلاً في القیمة بصاع من تمر أو شعیرہ والصواب 


عندنا هو الأول۔ 


وقال في (الھدایةٴ': مذھینا مذھب جماعة من الصحابة منھم الخلفاء الراشدون 
وائزیادة محمولة علی التطوع: والتمر عند أبي حنیفة رحمہ اللہ فی حکم الشعیر والزبیب 
في حکم البر؛ وعندھما الزبیب في حکم الشعیر؛ وعليه ظاھر الأحادیثء وقد رو 
ذلك عن ابن عمر یٹ والاحادیث في الباب کثیرۃ ذکرناھا في (شرح سفر السعادةا*ء 
وما ذکرنا هھنا یکفي . 

الفصل الاول 

۶۔ [] (ابن عمر) قولہ : (صاعاً من تمر آو صاعاآ من شعیر) لیس في هذا 
الحدیث ذکر البرء ومن هنا ذھب بعض الآأئمة آإلی] أن (نحراج نصف صاع من البر 
کان بعدہ لمعادلتہ صاعاآ من تمر أو شعیرء والصواب کما ذکر آنه قد وقع ذلك في بعضص 
الأآحادیث؛ وفي بعضھا: صاع منەء وکان ذلك تطوعاء وقد جاء في بعض الأآثار آنه 





( ؛شرح سفر السعادۂہ (ھی: ۲۸۱)۔ 














بلاڈیس ما سا 





.۹۰۲٦ 





کان ابن عمر ئل لا یخرج لا من التمرہ ولما ندر وجود التمر في المدینة آحرج من 
الشعیر وفي روایة: کان لا یخرج إِلا من التمر إلا مرة أخرج من الشعیر. 

وقولہ: (علی العید والحر) الإیجاب علی العبد مجازا باعتبار وجوبە علی سیدہ؛ 
وکذا علی الصغیر وقیل: (علی) بمعنی عن۔ 

وقول : (وآمر بھا ان تؤدی قبل خروج التاس إلی الصلاۃ) ظاحر الحدیث آنه 
لا یجزی إخراجھا بعد افصلاۃء لکن الأئمة الأریعة اتفقوا علی أُن إخراجھا قبل الصلاۃ 
مستحب غیر واجب: وقال في (الھدایة''': فإن قدموھا علی یوم الفطر لم تسقط!٣ء‏ 
ثم في تقدیمھا علی یوم الفطر أقوال شی نفلتھا في (شرح سفر السعادةا٭ء. 

])٢[-٦‏ (ابو سعید) قوله: (وعن أبي سعید الخدري) وکان طلل لا یخرج 
إلا من هذہ الاشیاء اتباعالما کان في زمن النبوة . 


() :االہدایقد (۱/ ۱۸۵)۔ 
( قوئہ: فلم تسقطء ھکذا في الأصلء والصواب بدله ١جاز؟‏ کما في ہالھدایة۸ 
(۳ ؛شرح سفر السعادةه (ص: ۲۸۷). وانظر: ابذل المجھودہ /٦(‏ ٤۳٦)ء۔‏ 








)٢(‏ باب صدقۃ القطر 


٭ الْفَسْلْ النَنِي: 

۷-۔ ]٣[‏ عن ابْن غبٌ 
صَوٰيکم: فرَضنَ رَسُول الر کا 
قح عَلی کل خُز آؤ تذلوء کر آؤ آنتی: صُبیر أؤ کر ۔ 





س قَالَ: فِي آخجرِ رَمَضان أَخْرِجُوا صَدقَةَ 





الصَّدَفَةٌ صَاعآمِن تمرء از شمیر أؤ 





شف سَاع 





رَوَاه او اود 








الفصل الثانيی 


(۲۳[ ۷ 





ن عباس) قولہ: (أو نصف صاع من فمح) صریح في أن إیجاب 





نصف صنع من البر کان في زمن النبوۃ 





وقولہ: (رواہ آبو داود) وذکر في (جامع الأصول)'' حدیث ابي 





اود والنسائی 


عن الحسن البصري رحمة الہ عليه فال: خطب ابن عباس في آحر رمضان علی منبر 


البصرۃ وقال؛ أُخرجوا صدقة صومکم؛ وکان الناس لا یعلمون فقال: مَنْ هھنا من آھإ 





ائمدیَنة قوموا |! 
انمدینة؟ قوموا إلی 





انکم فعلموعم فإنھم لا یعلمونء ٹم قال: فرض رسول لئ 





ہنم الصدقة صاعاً من 


من شعیر؛ أو نصف صاع من قمج عنی کل حر أو مملوك 


ذکر أو آنٹی صغیر أو کبیر: فلما قدم علي ٹہ ورای رخصر الشعیر ففال: قد أوسع اللہ 





)١(‏ ٭جامع الصول: (۲۷۴۱)۔ 


)۱٦٦١( دادہ‎ وہ٥‎ ۴( 


(۴) :سن اثنسالی؛ )٥۱۸۰(‏ 








(۹) کتاب الڑکا2 











ن: رَوَلكَ َو داوف( 


]٤٤-۸‏ وَعَنْ قَالَ: َرَضن رَسول ال 5ڈ 








السیّام بِّ اللَعْو وَالرَفَثِء وَهُنْمَةٌ 





٤۹ء‏ 
مختصراً: قال ابن عباس في صدقة الفطر: صاعا من طعام أو صاعاً من شعیر آو صاعاً 
من نمر أو صاعاأ من اقط . 

]٤[-۸‏ (ابن عباس) قولہ: (طھر الصیام) بالإاضافة: وفي بعض النسخ: 
(طھرة تلصیام) ہضم الطاء: و(اللغو) ما لا یعند بە من کلام وغیرہ: وفَلَابْایٌ 
َو اتیک 4لاٹر:: ٢٢٢]ء‏ اي: الإئم في الحلف إذا کفرتم: ولغا في القول کسعی 
ودعا ورضي: اخطاء وکلمة لاغیة أي: فاحشةء کذا في (القاموس)'''. وفي (مجمع 
البحار)'': لغا بلغو ولغي یلغی : إذا تکلم بالمطرح من القول وما لا یعني؛ وألغی: 
اسقطء وفسر البیضاوي'' قوله تعالی: ٭ ایال 4(ئرائمۂ: :]٤‏ أي: باطلاًء 
وڑالرفٹ) محرکة: الجماع والفحشء وکلام النساء في الجماع+ أو ما وُوچین ہہ 
من الفحش؛ کنصر وفرح وکرمء کذا في (القاموس۷'؛ والرفث المٹھي عنہ في الحج 
ما خوطبت بە المرأۃ لا ما یقال بغیر سماعھاء وقال الازعري: هو کل ما یریدہ الرجل 
من المرأفق 





لن 





۔.)۱۲١١ االقاموس المحیط+ (ص ؛‎ )١( 
)٠٥٥/( :جب الیحارہ‎ 0( 

(۳) اضر الیضاری؛ (۲/ ٤٤٦٦)۔‏ 
(1) ؛القاموس المحیط٤‏ (ص: ۹٦۱)ء‏ 














)١(‏ باب صدقة القطر 


عَشرو بن شیب عَن اَبييم َنْ جَلٌ 





الفصل الثالٹ 
]٥[-۹‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (في فجاج مكة) جمع قج: وہو الطریق 


الواسع؛ ولا أدریي متی کان بعث المنادي یمکة بوجوب صدقة الفطر: فإِن فرضیة صدقة 





ٹر بعد فرضیة صوم رمضان الذي هو بعد اٹھجرۃ بالاتفاق: فما معنی بعث المنادي 
في مکة؛ الا أن یقال: بعث المثادی بمکة من المدینةء ولما کانت فرضیتھا في السنة 


الثائیة فذلك أیضأً بعید+ أن مکة إذ ذاك کانت دار الحرب؛: فما الغرض پیعث اشریعۂ 





فیھا: وکیف یمکن ذئك آو فعل ذَلك عام فتج مکة آو في حجة 'لوداع؛ مذا أیضاً 
لا یخلو عن خلاف الظاھر؛ لان المسلمین تید علموا ذلك قبل ذلكء فما الفائدة في 
بعث المدادي: وأبضاً الظاہر في بعث المتادي الوارد في أمثال ذلث أن یکون عند نزول 
الشریعة المجددة إِلا ان یکون لتعلیم الجماعة الذین سلموا في فتح مکة٠‏ وقصد لی 
إشاعة الشراتع وشعائرھا: والله آعلم 


وقولہ: (مدان من فمح أو سواہ أو صاع من طعام) فال 


و (او) في (أر 





وفیے: أن اثمدین نصف صاع ومو !نما یکون في البر: لا أن یراد 





بہ (سواہ) الزبیب: ولکن الأحادیث اکٹرعا یدل علی ان الزبیب في حکم التمر کما ھو 


))١-3+ ضر‎ )( 

















)٥(‏ ضتاب الڑکاۃ 


رَوَاهُ التَرْمِذِي. (ت: .]٦۷:‏ 





عَلَیْهِاَََر ما أَعْطَام. رَوَاۃ ابو َو (د: ٦٦٦١٦۹‏ 


رم رت 





مذعب أبي یوسف ومحمد: فھذا الحدیث إن صح حجةٌّ لابی حنیفة في جعلە الزہ 
في حکم الیرہ وقال: و(أو) في قولہ: (آو صاع من طعام) تلشك من الراوتی: انٹھی ۔ 
وھذا إِن أرید بالطعام ائبر حملہ عليہ في الأحادیث الأخرہ وإِن آرید غیرہ من التمر أو 
لذرۃ کما قیل قھي لنتنویع؛ فتأمل . 


]٦[ -۰‏ (عبداق بن ثعلبة أو ثعلبة بن عبداق) قولے : (وعن عبداللہ بن 





ثعلیة آو ثعلیة بن عبدالہ بن أبي صعیر عن آبیە) ھکذا في نسخ (المشکاة) 


علی لفظ 


التصغیرء وثعلبة صحابي؛ له حدیث واحد عن النبي 5 في صدقة الفطرء قال فے 


عبداھ بن ثعلیة بن صعیر أو ایز آبيی صعیرء بانصاد والعین المھعلتین٭ 





(الکاشف)!'': ثعلبة بن صعیرء وفیل: ابن آپی صعیرء له صحبةء عنہ ابنە عبدافء 


وصعیر بمھماتین مصغرآ وآما بالفتحج وکسر المعجمة فلم بات علماًإلا مع الھاء: کذا 


في (المغنی)!" 





)۷۰۷ تالکاٹقء (۱/ ۲۸۴ء رقم:‎ )٦( 





۷ 





 )١(‏ المفقلی فی ضبط الاسما 














(۳) یاب من لا تعل له الصدقۃ 


۴۔ باب من اگل داصس لت 
٣۔‏ باب من لا تحل لە الصدقۃ 

والظاہر أن معناہ من لا یحل لە أُکل الصدقة کبني عاشم وموالیھم؛ وقد یجعل 
العنوان: باب من لا ہجوز دفع الزکاۃ إلهء وائمال واحد؛ لکنە یختلف المعنی في تأدیة 
الکاف فإنہ لا یجوز أن یدفع إليه الزکاۃء یعني لا تسقط الذمة بأداٹھا إِلیە ولا پیحث 
من عدم حلھا عليهء ویصدق المعئیان في مثل بني عاشم+ فافھم+ فمن لا تدفع الزکاۃ 
إلیه الکافر الذمي؛ ویجوز دفع ما سوی الزکاۃ من الصدقات کصدقة الفطر والکفاراتء 
ولا یجوز دفعھا إلی حربي مستأمنہ وفقراء المسلمین احب:؛ ولا تدع إلی غني یملك 
النصاب: ولا إلی من بینه وہین المزکي نسیة ولاءء ولا تدغع إلی المخلوق من مائە 
بالزتاء ولا إلی آولادہ وسائر أوئي القربات غیر الولاء؛ ویجوز الدفع إلبھم وھم اولی 
بالصلة مع الصدقة کالإمحوۃ والأمحوات والأعمام والعمات والأخوال والخالات وأولاد 








ھؤلاء وإن کان بعضھم في عیال؛ ولا قي نسبة الزوجیةء ولا إلی مکاتبہ ومدبرہ وام 
ولدہ؛ ولا إلی بني ہاشم وموالیھمء وھذا في ظاھر الروایق؛ وروی أبو عصمة عن أيي 
حنیفة رحمة الله عليه آنے یجوز في ھا الزمانء وإنما کان ممتنعاً في ذلك الزما٠‏ 





وعنہ وعن آبي یوسف یجوز أن یدفع بعض بئي عاشم إلی بعضء وفسروا بني ھاشم 


بآ عباس وآل علي وآل جعفر وآل عقیل وآل حارث بن عبد المطلب رہ والمقصود 








من ہذا التفسیر أن لیس جمیع بنيی عاشم ممن تحرم علیھم الصدقة کأي لھب فإنہ یجوز 
الدفع إلٰی بن لأن حرمة الصدقة لبني عاشم کرامة من الله تعالی لھم ولذریتھم حیث 


نصروہ ‏ في جاہلیتھم واإِسلامھم؛ وأبو لھب کان حریصاًعلی أذاہ فلم یستحفھا بنوہ؛ 
کذا قال الشیخ ابن الھمام(٢‏ 


.)۲۷۶ /۲( شرح قتح القدیر‎ )١( 











)٠(‏ کتاب الزکاۃ 


ھ ال لفصْلُ الأَوَل: 
۱۔-۔1[[١]عَنْ‏ 
آني آخَاث أَن تَكُونَ 


.],۰۱ 







ق عَليّ۔ 3خ: ۹٤٤۱ء‏ م: ١١٤٥]ء‏ 
الفصل الأول 

۱۔ [] (انس) قول : (لولا آني اخاف أن تکون من الصدقة) فیه حسن 
التواضع بتعظیم التقاطہ أدنی شيء من الطعام ساقط علی الأرضی؛ وجواز أکلہ؛ ورعایة 
الاحتیاط فیما فیه شبھة في الحل 

۲ػ ۔ ]٢[‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (کخ کخ) ہو زجر للصبي وردع لە؛ ویقال عند 
التعذر ایض فکائە آمر بإلقاٹھا من فیهء وتکسر الکاف وتفٹح وتسکن الخاء وتکسر 
بتٹوین وٹرکە؛ وقیل : هي کلمة أعجمیة . 


وقول: ( اما شعرت انا لا نأکل الصدقۃ؟)'' یشعر سبق علم بھذا الحکم 





.)۳۰۰٤۵ 














(۲) باب من لا تحل له انصدقۃ 


٣۳-۔-۔‏ [۴] وَعَنْ عَبْدِ الُْطُلب بن 
نا ِي أَوْسَاغ الَاسي: وَإتمَا انل لِْحَنَبِ 
وَلاْ لإّلِ مُحَمّیہ عو ٭ ود 1۰۷5]ء 


ةَفَالَ: کَانَ 











للحسن ظچ: فکأنہ کان صغیراً یعقل ٠‏ وقد تحمّل الإمامان أحادیث من رسو! 





فی صفرھماء وقد کانا .ہن عند وقاۃ النبی پچ 





اي ثمان سنةء إذ ولادتھما قي سنا 





من اٹھجو 
٣-۔‏ [۴] (عبد المطلب) ٹول : (وعن عبد المطلب بن ریبعة) بن ح٠‏ 
ابن عبد المطلب بن ھا 


وقوئه . ےا .ا لمحمد ولا لأل محمد) اماک جم فکان لا تجو: ” 








آی: مذ یدہ إلی الطعام من غیر تحامء والضرب بمعنی 


مے الھجرۃ؛ ووئد الحسین 


أیبي طالب لخمس مخلون من شعبان سنة آرہع من اٹھجرۃ. انظر؛ 'اسد الغابةہ 





)۲٢-۴۷( 














)٠(‏ تاب الڑهاۃ 





ا تی 
۰-۔[٥]وَعَنْ‏ عَائنّّ فَالَّتْ: کان فِي 
اي انا عَتقَث٠‏ 


لق هَلیْ. [غ: ۲٥۷۷‏ م: ٦٦۰۷۷‏ 





فی زَوْجهاء وَقَال رَسُول افرولہ: ۷لوا لِمَنْ 
متَيَْ۱ء وَدَخَل رَسُول اللہ پا یک ای ا ا ا 


رَة قَلَثُ سُنن: إخْدی 








الإسراع في الذھاب وہمعنی الذڈھاب لطلب الرزق کما في قوله تعالی: ه وك میک 
یں 14الساء: ٢٠٠]ء‏ کذا في (الصحاح)۷. 





]٥[-۵٥‏ (عائشة) قولە: کان في بریرۃ) علی وزن کریمة برامین؛ کانتہ 


۰ 





مولاۃ لام المؤمنیسن عائشة تاء روت عٹھا عائشة وابن عباس وعروۃ بن الز, 
وجعلھا محلاً ملسٹن لورودھا فیه وشرعھا یسیبھاء وقد روی عروۃ عنھا آٹھا قالت 


کانت فيٌ ثلاث سنن: والظاہر أن في تعلیلة کما ف : (عنبت امرأۃ في 





وقولہ: (إحدی السنن) الإ( ظھار موضع الإضمار تلاہتمام بکوٹھا سنة وٹأکیدہ۔ 

وقولہ: (فخیرت في زوجھا) اسمے مغیث بضم المیم وکسر الغین المعجمة 
وسکون الیاء تحٹھا نقطتان وبالثاء المٹلثةء وکانت بریرة عملوکة للبھود فکاتبوھا+ 
إِن آحبوا أن أشتریك ویکون 
إلی أھلھا فقالت ٹھم؛ فاأبوا علیھاء فجاءت من عندهم 
ورسول ال ٹل جانس؛ فقالت: إِني عرضت ذلك علیھم فأبوا إلا ان یکون الولاء لھم؛ 
فسمع اللبي قلة فقال: ٭ خذبھا واشترطي لھم الولاء: فإِن الولاء لمن أعتق؟؛ ففعلت 
عائشةء ٹم تقام رسول اللہ ٹلا فی الناس فخطب وقال: (ما بال أقوام یشترطون شروطاً 





انح ان 





ولاؤك لي فعلت: فذھبت بر 








لیست في کتاب الہ: [ما کان] من شوط لیس في کتاب اقہ قھو باطل: وإِما الولاء لمن 


(۱) ااتصحاح: (۱/ ۸٦۱)۔‏ 

















(۳) یاب من لا تعل له السدقۃ 





آخ: ۱۲۷۹م ٤3٥٥1]ء‏ 





٦۔‏ [ا] وَعَنْهَا فَالَتْ : کَانَ رَسُولَ اش 8ة بَقبَلُ ا 
َلَيهَا رَوَاۂ الْخَارِي۔ (خ: 1۰۸ 
أعتق)"ء ولما عتقت بریرۃ خیرھا رسول الل تا فی زوجھا بأن تختارہ أو نفارقہء وذلك 
خیار العتق الذي أئبتہ العلماء إذا عتقت الزوجةء فعندنا هو ثابت وإن کان الزرج حوّاء 
وعند الشافعی إِن کان عبداء کما ذکر في أصول الفقه وقد اختلف في أنە کان مغیث 
مولی لأل أحمد بن جحش۔ وقیل: کان عبداً لبعض بني مطیعء فتدبر 

وتولہ: (والبرمة) بضم الباء: قدر من الحجارۃء وھي انمتعارفة الان في الحرمین 
ائشریفینء وجمعه بُامٌ بالضم وکصرد وجبال: کذا في (القاموس)!"۔ و(نفور) أي : 
تقنيء والادم ہضم الھمزۃ وسکون الدال وضمھا 





وفوله: (ولنا ھدية) أي: إن اھدتھا إلینا بریرۃء وھذہ المُنّه الثالئة الواردۃ ہسیب 
بریرء فإذا تصدق علی الفقیر شيء صار ملکەء فله ان بھدیە ویھبه للغتي ونکل من 
لا تحل لہ الصدقة آو یبیعه منه 

٦۰۔- ]٦[‏ (عائكة) قولە: (ویئیب علیھا) أي: یجزی ویکافئء وکان عادتہ 


الکریمة أن لا یقیں من آحد ہدیتہ إِلا یکافیە علیھاء لثلا یبقی عليه منة عنه 





)١(‏ آخرجہ الیخاري (٤٥٥)؛‏ وسلم )۱٥٥١١(‏ وا 
)٢(‏ ٭الغاموس المحیط٤‏ (ص: )4۹١‏ 














)٠(‏ کتاب الڑکاۃ 





۸۰۷ -(۷) وَعن اي مُریَة ال : فَالَ رَحُول اللہ 
نی قاع ام لمت ۔ وَلو أمْوِي إِلَىْ ذرَاغ لقَلْےُ رَوَاه البْکَاریٔ 


۳۸ء 









۸۔ [۸] و 


وف عَلَی الس 


۷-[۷] (ابو هریرة) قولہ: (لو دعیت إلی کراع) بضم الکاف: وھو مستدق 
الساق من الغنم والبقر+ أي: إلی ضیافة کراع غم؛ وقیل: ہو اسم موضیع علی أمیال 
من عسفات یقال ل: کراع الغمیمء فالحمل علی الآول یفید مبالغة في القلةء وعلی, 
الثاني في البعدہ وقال بعضهم: المراد ہو کراع الشاة وغلط من حمله علی کراغ الغمیم؛ 
انتھیء وھو الأظھر. قلت: لان الظاھر أن الحدیث ورد في المدینة ولا وجه ظار لذکر 
موضیع قریبَ مکة مع عدم شھرته کل الشھرۃء وعسفان علی مرحلة من مكکةء واللہ 
اعلم. ولآن المبالغة في الإجابة مع حقا 








ء واضیح قي المراد. 

وقولہ: (ولو أمدي إِلي ذراع) مذا في الإھداء والأول کان في دعوۃء وذکر 

في الإھداء الذراع دون الکراع؛ لن العادة ان لا یھدی الکراع وتحوہ وإنما یھدی شيء 

لە قدر کالذراع بخلاف الدعوۃء فإِنہ قد یدعو بعض الفقراء بعض أھل الکرم علی شيء 
قلیل تبرکا وتعززأء ھکنا العادة۔ 

۸- [۸] (أبو ھریرۃ) فوله: (لیس المسکین) إِلی آخر الحدیث: المقصود 

ذم من یسآل الناس ویتردد إلی آبوابھم لیؤتی شیئاء فکان أن لا تحل له الصدقة إِلا عند 

الاضطرارء والترغیب ہالتصدق علی المتعفف والمتستر حاله عن الناسء ولو کان عندہ 














() باب من لا تعل له الصدقة 





وَلَبنْطَنْ ہم فَْسَدّقَ عَلَيْہء وَلأَ يَُوم نأ الس 
٤1٣۲م‏ ۹]. 
٭ الَفَصْلْ اللَنِي: 


۹۔-۔-[4] 





شيء مما لا یفنیہ۔ 
وقولہ: (ولا یفطن) بلفظ المجھول مرفوع۔ 
وفولہ: (فیتصدق) منصوب؛ وکذا (لا یقوم) مرفوع؛ و(فیسال) منصوب: أي: 
لا یعلم حاله نہ محتاج حتی یتصدق عليه الناسە ولا یقوم من بیت> حتی یسألھم؛ والفرق 
بین الفقیر والمسکین قد عرف في کتب الفقه(۳ء 
الفصل الٹانيی 
۹۔- [۹] (آبو رافع) قول : (کیما تصیب منھا) أي: من الصدنة 


تا بش ما یکفی: زإلْه ذَْبَ 





. ۸النھایة في غریب الحدیث والائرہ 


(۶۳ء 














)٠(‏ کتاب الزماۃ 











اٰی. زت: ۷٦۱٦ء‏ د: ١١٦۱ء‏ ن: ٢٦٦۲]ء‏ 


]٣١[-۳۰‏ وَعَنْ عَبْيافوئن عغضرو قَال: فَالَ رَسُول اش 5ؤ: 
۷ تل سدق 


٭ وَلاَ لِِی مِرٌۃ سَوئ؛. رَوَاۂ الْزِِدِی وَآبُو تو2 





وَالْذارِيی. (ت: ٦٦٦‏ د: ١۴٦۱ء‏ دي: ۷4٦٦]ء‏ 





۱۔[١۱)‏ وَرَوَاه أَحْمَدُ وا 





[حم: ۲/ ۴۳۸۹ء ن: ۹۷٥۲ء‏ جہ: ۱۸۳۹]ء 


۰ء ۱۸۳۱-[۱۱۰ ]٦١‏ (عبدا بن عمرو) قوله: (ولا لذي مرة سوي!؟ 
المرة بالکسر والتشدید: قوۃ الخلق وشدتہ؛ والعقل والإحکام والقوۃ وطاقة الحبل٭ 
والمراد بالسوي علی وزن الغني: صحیح الأعضاء مستوي الخلق؛ وقال الطیبي'ا: 
وذلك کنایة عن کون کسوبأء فإن من کان ظاہر القوۃ غیر أله أخرق لا کسب لە فتحل 
لە الزکاۃء وقد أخذ الشافعي بھذا الحدیث٠‏ وقال بعدم حل الزکاۃ للقوي القادر علی 
الکسب؛ وعندنا تحل الزکاۃ لمن لم یملك مثتي درھم وإِن کان قوباً قادراًعلی الکسب+ 
لان رسول اللہ تل بسث معاذا الی الیم أن یأخذ الصدقۃ عن اغنیاٹھم ویصرفھا إلی 
الفقراء من غیر فرق بین الأقوباء والضعفاءء وھو آخر الأمرین من رسول اللہ إَل یعطي 
الصدقة فقراء آصحابه الذین ھم أصحاء أقویاء؛ فھذا الحدیث منسوخ: والمراد ب أنہ 
لا ینبغي لمن لە قوۃ وقدرۃ علی الکسب أن یرضی بھذہ المذلة والدناءةء والل أعلم ۔ 





() ہو علی ثلائۂ أقسام: الڈرل: من نجب علیہ الزکاۃہ وھو مالك التصاب الحولي؛ والثاني: من 
یحرم علیہ الأخقء ولا جب عليه الإعطاء. والثالٹ: من یحمرم عليه السؤال وھو من بملك قوت 
یوم ولیلة۔ کذا قي دالتقریرۃ۔ 


)٦٥/٤٥( شرح الطسی؛‎ ١ )٢( 








(۳) باب من لا تعل لہ الصدقۃ 





د: ٦٦۳٦٦]ء‏ 
۰٤‏ ۔- ]1٤[‏ قفي رِوَائة لأي تاوٛد عَن اي سَییدِ: در ان 


8 [د: ۷٤٦۱]ء‏ 





]٣۲[-۷۲‏ (عبیدالل بن عدي) قوله: (إِن شٹتما أعطیتکما) ھذا توبیخ وتقریع 
کقولہ تعالی : ہوَسنشَة کمن 04لکیف: ۲۹]ء والمعنی علی مذھب الشافعي: إِن 
رضیتما بأکل الحرامء وعلی مذھبنا إِن رضیتما بالذل والھوان ٠‏ 





۳ -[۱۳] (عطاء بن یسار) فوله ؛ (لغاز فی سبیل الله أو لعامل علبھا آو لغارم) 
وبه أخذ الشافعي رحمہ اللہ في استحقاق الغازي الغني؛ وعندنا یجوز ملعامل وإِن کان 
غنیاء لأنہ أجرتہ: وللمدیون الذي لا یفضل لە بعد قضاء دینه نصاب دوت الغازي لإطلاق 
حدیث معاذ: خذ من أغنیائھم واصرفھا إلی ففرائھم+ ولقولہ ل: (لا تحل الصدفة لغلي)۔ 

وقولہ: (آو لرجل اشتراھا ہمالہ) فھو بالسبة إليه لیس بصدقة: وکذا في الڑھداء. 

]٢٤[- ٤‏ (ابو سعید) قول: (آو این السییل) لخروج المال عن ملکه 














)٠(‏ فتاب الزْهَاۃ 


٣٥۔ ]۱٥١[‏ وَعَنْ ز 





رَوَاه أَبُو دو (ہ: ۴۰٦٦]ء‏ 


٦3‏ الْتَصْلُْ اللَلِكُ: 





بإشارة قولہ تمالی : لَُْلْممَجرہ 
٥۔ ]١[‏ (زیاد بن الحارث) قوله : (حتی حکم فیھا ھو) تآکید للضمیر 
المتمکن في حکم۔ 


وقوله: (فجڑاھا ثمانیة اجزاء) ظامرہ یؤید قول الشافعي : إِئه لا یجوز جمع 


الصدقة فی صف واحدہ وعندنا المراد بالاآیة بیان المحل والمصرف بأنە لا ہجوز صرفھا 
إلی غیرھم وعليه مالك وأحمد: واختارہ بعض أصحاب الشافعي؛ وقد حقق ذلك 
في کتب اصول الفقہ, 
الفصل الٹالٹ 
۹۔- ]٣۹[‏ لزید بن أسلم) قوله : (نعم) بالتحريك وقد یسکن: الابل والشاۃء 














(1) باب من لا تعل له الساتة ومن تل لہ 


قَأَْعَلَ مُمَر یَدَه فَاسْتَقَاءَ. روا 





۶ء شعب: ۴۳۸۷]۔ 


٤‏ اسب ن اگل رال سا در یل 
آو خاص بالإبل؛ جمعه آنعامء وجمع الجمع اناعیمء کذا في (القاموس)"'.۔ 
وقولہ: (فاستقاءہ) أي : عمرہ وذا من باب الورع والاتقاء من الشبھة؛ وإلا 
فالفقیر إن وب أو أعدی من صدفت جاز أکله؛ وقول النبي ّ فی حدیث بریرۃ لبیان 
الجواز والرخصةء 
٤‏ ۔ باب من لا تحل لە المسأَلة ومن تحل له 
لا یتبغي ئلانسان آن یسال وعندہ قوت یوم؛ لن السوال لا یجوز من غیر ضرورۃ؛ 
کذا في (واقعات التاطقي)؛ ولا یحل لآحد أن پسآل الناس وعندہ قوت یومہ کذا في 
(الخانیة)ء فان لم یکن لە قوت یومہء ولا شيء بستر به عورتہء حلٗ لە أن یسأل الناس+ 
لأن الحال حال ضرورةق کذا في شرح الطحاوي؛ ومن کان لە فوت غدائه وعشادہ 
لا یجوز ان یسأل في ذلك الیوم صدفة التطوع؛ کذا في (الکاشف)ء والفقیر من لە قوت 
یوم وعیاله أو بقدر علی کب ما بنفق علی نفسہ وعیالہ تحل ئه الزکاة٭ ولا بحل 
لە السؤالء والمسکین من لیس لە شيء: ولا بقدر علی الکسب یحل ئە السؤال مقدار 
القرت؛ کذا في (التاتا 





ارخائیة)ا۔ 


( ؛القاموس المحیط؛ (ص : ۱۰۷۲). 


() ؛النتری اناتارغائیاہ (۳ء ۱۹۸)ء رقم المسألة: ٦٦٤٤‏ 











(۹) کتاب الک 





واتفق العلماء علی النھي عن السؤال من غیر ضرورۃء واختلقوا في أنہ حرام 
آو حلال مع الکراهة بثلاثة شروط: أن لا یڈل نفسہ: ولا بلح في السؤالء ولا بڑذدي 
ائمسؤولء فإن فقد أحد هذہ الشروط فحرام بالاتفاق؛ وروبي أنه سمع عمر نچ ساثلاً 
یسال بعد المغربء فقال لواحد: عش الرجل فعشاہء ثم سمعە ثانیاً یسال فقال: الم 
آقل لك: عشہ؟ فقال: عشیتہ: فنظر عمر ٹہ فإذا تحت یدہ مخلاۃ محشوۃ من خبزء 
فقال: لست بسائل: ولكنك تاجرہ ثم اخذ المخلاۃ ونٹرما بسن یدي إبل الصدقة٭ 


وضریە بالدرةء وقال: لا تعد. 





وعن ابن المبارك أنه قال: یعجبني أن السائل إذا سأل لوجہ اللہ لا یعطی شیا 
لان اندنیا عسیسة: فإذا سأٹھا لوجە اللہ تعائی فقد عظم ما حقرہ اللہ فلا یعطی زجراً 


ل؛ کذا في (انظھیریة)ء وإذا قال المُکُی: 





: بحق اللہ تعالی أو بحق محمد تن ان 
تعطیني کذاء لا یجب علی المسژول عته في !لحکمء کذا قي (السراج 
بإظھار الحاجة کاذباً لا یملکە؛ وکذا بقولہ: آنا علوي وھو کاذبء ولمن اأعطاہ لصلاحہ 
وھو في الباطن یقارف معصیة لو عرفھا المعطي لما أعطاہء فما أخذہ لا بملکہ وھو 
حرام عليهء ویجب ردہ علی المالكء وکذا من یعطی لشر لسائہ أو لشر سعایشہ فھو 
حرام عليهہء کذا في (إحیاء العلوم)". 

وإذا جاء الفقیر وأراد آ 
مکروہ. فالأفضل أن یناول یدہ منعاً لە عن المکروہء کنا في (نصاب الاحتساب)ء 





کہ ومن أخذ 





یسد المسؤول عنه لینال شیئا من عرض الدثبا فھو 





۔)۴١۹/۱٥( الکّدي من الرجال الذي لا بثرب لە مان ولا بنمي. ٭نسان العرب:‎ )١( 


(۲) ہإحیاء علوم 'لدینہ )٥٤٤ /٣(‏ 











)٤(‏ باب من لا تل له السالة ومن تعل لہ 





٭ التَسْلْ الأوْ: 

1-۳۷[ مَ قَصَة بن مُعَارقِ قَال: تَحَكَلْتُ حََالَة نيت 
رَسُول الشقل اَسٰأَهفيهّاء فََالَ: ٥‏ أَقم تی 
ولا یعطی السائل الذي یغسرب الطبل علی الأبوابء فالأحب أن لا یعطی زجرآله 
عن المعصیةء وأفحش من ھذا المطرب یسأل ویتغنی علی الابواب: کذا في (نصاب 





الاحتساب)؛ ذکرت ہمہ المسائل کلھا في کتاب (مطالب المؤمنین)ء وقد استوقی 
کتاب (الإحیاء) أمثال هذہ المسائل : فلینظر ثمة ۔ 
الفصل الأول 
]١[ -۷‏ قولہ: (عن قبیصة) بفتح القاف وکسر الموحدة وسکون التحتاتیذ 
والصاد المھملة (ابن مخارق) بضم المیم وہالخاء المعجمة في آخرہ قاف. 
وقولہ: (تحملث حمالة) بفتح الحاء المھملةء في (القاموس۷'': حمل یه یحمل 
حمالةً: کفل؛ وفي (المشارق)''': الحمالة: الضمان: والحمیل: الضامن وقالوا: 
الحمائة ما یتحملہ الإنسان عن القوم من الدیة والغراسة في ماله وذمتهء ویقع ہینھم 
ائحرب وسفك الدماء؛ فیصلح ذات البین فیتحمل الدیاتء ویظھر من ذلك أُن تحمل 
اصلاح ذات البین وٹکفل الدیات: وأما إذا استدان من غیر 





الحمالة مخصوص بصور: 
هذہ الجھة من غیر ان یکون معصیة کتفقة عیائه أو (عانة لأحد فلاء هذا ولکن قد یظھر 
من کلام الطیبي!''' حیث قال: واإنما تحل لە المسألة في إصلاح ذات [البین]؛ ویعطی 
)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۹۰۸) 

(۲) :مشارق الأنوارہ (۱/ ,)۳۱٣۵‏ 


١ ۴(‏ شر الطیي؛ (٤/٥٤٦)۔‏ 











)٥(‏ کتاب الزهضاۃ 





بشرط آن یستدین لغیر معصیة الإطلاقء ولکن عو ایض صورۃ المسألة فی 
إصلاح ذات البینء ویفھم من عبارة (الھدایة)''' أن ھذا قول الشافعيء وعندنا الغارم 
من لزمہ ذین ولا بملك نصاباً فاضلاً عن دینەء وفي شرح ابن الھمام'": أولە دین علی 
الناس لا یقدر علی آنخذہ+ ولیس عندہ نصاب فاضل في الفصلین+ ولو دفع إلی فقیرۃ 
ٹھا مھر دین علی زوجھا یبلغ نصاباً وھو موسر بحیث لو طلبت أعطاہا لا یجوز؛ وإِن 
کانت بحیث لا یعطي لو طلبت جاز 

وقولہ: (رجل) بدل من (أحد)ء وبالرفع خبر مبتدأ محذوف . 

وقوله: (حتی یصیبھا) أي: الحمالةء أي: مالاً یزدی عما ضمن وھو الصدقة۔ 

وقولہ: (ٹم یمسك) أي : نفسہ عن السوال بعد أداء الحمالة اکتفاء بقدر الضرورۃ 
اثلا یعتاد بحکم الطبیعة ۔ 

وقولہ: (أصابتہ جائحة) الجوح: الإھلاك والاستتصال: کالإجاحة والاجتیاحء 
ومنہ الجائحة للشدۃ المجتاحة للمالء بقال: جاحتھم الحاجة واجتاحتھم؛ وجاح اللہ 
عاله وآجاحہء أي: أھلکه واستاصلہ بالجاحة؛ وعذا إشارۃ إلی حال المسکین وإصابة 
الفاقة للفقیر علی القول المشھور بأن المسکین من لا شيء لە 

وقولہ: (حتی یصیب قواماً من عیش) بکسر القافء آي: ما یغتي عنہ یقوم بە 


( :ا الھدایقہ (۱/ ١١٦).۔‏ 


() انظر؛ یر4 (1/ )۱۸١‏ 














(1) یاب من لا تعل لە السالةۃ وسن تکل لھ 





الشيء بالکسر : نظامہ وعمادہ وملاک وھو قریب من ہڈا المعنی 





بالفتح فھو بمعنی العدل وائوسط ومنہ قوند تعائی! طرَسکن کے پیلک قيَتَ ا 


+ ھکذا في ا 






اقیم وسطاً عدلاً بین الا 






آما صاحب (القاموس)'ٴٴ فقد جعل القوام کتخاپ ہمعتی 


ل وما یعاش بەہ وبالکسر بمعتی نظا 





م الأمر وعمادہ فتذبر 
وفونہ. ۶او شال: سداداً) بکسر السین بمعلی ما یسد بە الحاجةء وکل مایسد 
والسین مله مکسورۃ 


حلقاہ وامۂ لسداد_ نالفتح _ قھو بمعنی الصراب والقص في القر 





قار سذ وه سن النفر وال 





ارورةء قان الَّورِِشٔتی: 








ادس مبالغة فی الكفٌ عن لمسآئة کآنہ شبہ الساتل باذ 





























قَالَ: سذادأیِنْ 
یکسر الحاء وفتح الجیم 
للمبالغة في المنع والزجر عن المسألة والمساھلة فیھاء وظاہر الحدیث أن الفاقة تثبت 
بشھادة ثلاثة رجال: ولکٹھم أجمعوا علی أن ذلك لیس بمراد۔ 

قال التُورِبيتي'"': نحن وإِن علمنا آن اللہ یتعبد عبادہ ہما بشاء من أمرہء قلہ آن 
یجعل الحجة في مذہ القضیة مثبنة بثلاثة کما جملھا مثبنة في هلال رمضان بواحدء 
وفي الحقوق الواجبة باثنینء وفي الزنا بأربعةء ولکنا وجدنا تلك الصور مثتة بصریح 
الحکم مبنیة علی النصوص الینةء ووجدنا الأمر في هذا الحدیث معدولاً بە عن صیغة 
الشھادة ٹم إنا وجدنا الأحکام الراجعة إلمی الدماء والاموال والفروج مثتة ہشھادۂ اٹئین٭ 
ولیس الامر قیھا بایسر من الأمر في هذہ القضیةء بل ہذہ آقرب فیما یھندی إِلیە من 
النظر إلی التسامح والتساھل فیھاء فالوجه فیے أن یجعل الأمر فیە إلی ثلائة من طریق. 
الاستحباب لا من طریق الوجوب: انتھی. وإنما لم یعتبر قیام البینة في رجل أصابته 
بر حاله بخلاف إصایة الفاقة ۔ 





وقولہ: (فما سواھن من المسألة [یا قبیصة] سحت) السحت ۔بالضم ویضمتین -: 
الحرام آو ما بث من المکاسب: فیلزم منە العار: أسحت الشيء: اکتسبہہ والشيء: 
استأصله: کسخت فیھماء کذا في (القاموس)'''. فعلی المعنی الأول یکون المراد 
بالمسالة ما بحصل بھاء وعلی الثاني محمول علی ظامرھا۔ 


)٣٤٤ /۳۹۱_ٍ 











(ك) باب من لا تل له السآیة ومن تعل لہ 


َأكْليھَا صَاحِبها ششتاء. رَوَاهُ مُْلِمٌ. (م: .]٦۰١١‏ 
من 7٠‏ 





وفولہ: (بأکلھا صاحبھا سحتاً) تاکید وإشارۃ إلی أنه سحت خالص لا اشتباہ 
في کون سحتاً۔ 

وقوله: (یاکٹھا) خبر بعد خبرء فالضمیر للمسألة آر صفة لہ (سحت)ء وثالیثٹ 
الضمیر بتأویل الصدقةء ولا یخفی أن الحصر في الصورة المذکورة لأجل حلٌ السؤال 
وإباحتہء لا لحصر مصارف الزکاۃ فیھاء فإنھا کثیرۃ سوی الفقراء والمساکینء ولا حاجة 
إلی ما قال الطیبي''': ان ما سوی المذکور داخل فیه ومندرج فیە: قال: الغارم والغازي 
والعامل والمؤلفة قلوبھم یجمعھم معنی السعي في مصالح المسلمین؛ والرقاب وابن 
السبیل من جنس الفقراء والمساکین۔ 

]٢[ -۸‏ (أبو ھریرۃ) قوله: (أمواٹھم) بدل اشتمال. و(تکٹرا) بمعنی الاإکٹار 
مفعول لہ أي: یسآل ننکثر مالە لا لیدفع الحاجةء و(الجمر) النار المفْدةء أي: مایکونَ 
سیا لدخولھا۔ 

وقوله: (فلیسحتقل) أي: الجمر أو السؤالِ 

۹۔ [۳] (عبداللہ بن عمر) قوله: (مزعة لحم) ہضم المیم وکسرھا وسکون 


() 'شرح الطە (۸۸/8٦)۔‏ 














)٠(‏ کتاب الزكاۃ 








لَه کَارِة فَْارَكَ لهُ فیا َعْطنّة. رَوَاۃ مُسْلْم. (م: ٦:۰٠۸‏ 


ن الوم قَالَ: 





۱۔ ]٥[‏ وَعَن 








الزای بعدھا مھملة: القطعة من اللحم؛ کذا في (القاموس)!"'ء وقد ضبط یعضھم بفتج 
ائمیم والزاي۔ وائمحفوظ عن المحدثین الضم والسکون٠‏ وھو !ما کتایة عن الڈل 
والھوانء أئي: لا جاہ ولا قدر لہ۔ آو یکون عظما لا لحم عليه''' والصور في الآخرۃ 
تختلف باختلاف المعانيی 

]٤[-٥۰‏ (معاویة) قوہ: (لا تلحفوا) أي: لا تلحواء من الإنلحاف لاحفه 
لحفہ: لازمہ ون فو تعالی: 9لا تتاے اڑا سک إِلَ کا4( ابنر:: ۷۴٢]ء‏ ومنہ: 
کان یلحف شاربہ: أي: بیالغ غي قصہ 


وقول: (فیبارك) بالنصب بعد الفاء علی معنی الجمعیة وقد یرفع وھو أظھر 


بحسب المعنی؛ وکا صحح قول: (فتخرج) وھو بصیقة المعلوم من الإخراج 
رو(سالنه) فاعلء , 


]٥[ -۱‏ قولہ : (عن الزبیر بن العوّام) بنشدید الواو 





الإنام أحمَذ: اللّهْمْ فاص وَجھي عَنْ سشمود لِىبرك فصن وُجھي عَنْ مل 
الطاتح۷ 7٤٦‏ ۰۹) 











)٤(‏ باب من لا تل لم السا۵ة ومن تل لہ 


وا لہ 


أَحد ری 








فان رَسول ار یٹ : ؛لأن ا 
فَيْيمَها + فیْكَفَ ال بِهَا وَجْهَة خَيْز سی 
رَوَاه البْخَارِی. (غ: (ء 











۲۔ [1] وَعَنْ حُکیم بن جزام فَالَ: سَأَلَت رَسول اف نے 





وقولہ: (بكُزمة) ہضم المھملة وسکون الزاي ؛ قدر ما یحمله الرجل یصدرہ بین 


عضدیہ: ویستعیل قیما یحملہ علی الظھر من الحطب؛ وحزمہ یحزنه: شلہ: رالحزیم: 





قولہ: (فیکف اللہ بھا وجھه) أي: ذانہ وقدرہ عن انذل الذي یلحق ہە بالسزا 





وفي عذہ العیارۃ تنبيه علی أُنْ ذلك فضل من اللہ وتکریم لہ بتوفیقه لما یصان یه ماء و 
٢7۔- ]٦[‏ قوله: (حکیم بن جزام) بکسر الحاء بعدھا زاي 
وقولے: (محضر) بفتح الخاء وکسر الضٴد۔ (خُلو) بضم الحاء وسکون اللامء 


تہ في الباطن 





والخضرۃ باعتبار حسنہ ومرغو 





چھہ وی 
قو: (فمن أخذہ بسخاوۃ نفس) أي: بغیسر إلحاح وإشراف: أو ممن یعطي 


بانشراح وانبساط: وبناسب المعتی الاول مقابنتہ بقونہ: (ومن أخذہ بإشراف) 





وقولہ: (والید الملیا) انبراد مھا الید المنفقة والمتعففة کما ستعرف فی شرح 











)٠(‏ کتاب الزکاۃ 






.]٠۰٠۷ م:‎ ۱۱۷١ [غ:‎ 






قا ماب گا ماق 


عَمَرَأَن رَسول افو 


الحدیث الأتي٠‏ وعلی کل تقدیر قیبہ نھئ عن السؤال وببان تفضل ترکہ؛ قَفْرّعٌ علیمه 
قوْلَۂُ: (قلت: یا رسول الل‌! والذي بعلك بالحق لا آرزا) أي: لا سال احدا بعدك 
شیثأء وأاصل الژژء بتقدیم الراء علی الزاي مھسوز أو غیر مھموزء من باب قح 


وعلم: إصابة الخیر من آحدٍ؛ یقال: رزا 








الرجلٌ ورزثُه: إذا آصبت منە خیراّء ورجل 
شر کریم یصیب الناس خیرہء ویجيء ہمعنی النقص: یقال : ما رزأته وما رزئتہ: 
أئي: ما نقصنہء فیکون المعنی لا أنقص احداّ أي: (شیا)ء اي: مالاّء اي: لا آنقص 


مال احد بالسؤال عنہ والأخذ من وقد یجیء بمعتی إصابة مصییةء وائرزیثة: المصییةء 





آيی: آصابتہ مصیة: ولو حمل علی ھذا آلمعنی ویراد عدم الطلب والسؤال 
لم بیعد: فان سؤال مال أحد وأخذہ لا یخلواعن معنی إصابة المصیبة لە: فافھم۔ 
۳۔ [۷] (ابن عمر) قولء (والید العلیا) هي المفقة من الإنفاقء ھکذا ونم 
في (صحیح البخاري) و(صحیح مسلم)ء وقال الطیبي'"“: وکذا ذکرہ أبو داود عن أکشر 
ائرواۃ؛ وفي روایة أخری لە: الید العلیا حي المتعففة من العفة والتعفف بمعنی 
الاستعفاف بمعئی طلب العفافء یقال : عفٗ عفًا وعفافاً ومعافۃً بفتحتین وعقَةً بالکسر: 
وعو الکف عن السوال وعما لا یحل کاستعفٰ وتعقّف: وھذا أنسب بسیاق الحدیث 


من قولہ: (وھو یذکر الصدقة والنعفف عن المسأة): وکلا المعنیین صحیح ونقل 


(۱) نشرح الطیی؛ (1/ )٦٦‏ 














)١(‏ باب من لا تل له ا۵ھ ومن تعل لہ 





اي السُفْلیء وَالید الْملَي ھی اذ 
لیو وا ا 








عن النووي: أن الصحیح الروایة الاولی؛ والہ أعلم 
٤۔-۔‏ [۸] (أبو سعید الخدري) قولہ: (ومن یستعف یعق) بضم الیاء وکسر 
العیز أي: من یجاہد نفسه في تحصیل العفاف یصیرہ الله عفیفاً ویوفقہ لےء کقوله 





تج بنا 4(صعبرت ۹ وفبِه ترغیب علی الریاضة 
وائمجاہدة لبحصل التحلي بالمحامد . 
6٥4[1-4](عمر‏ بن الخطاب) قوله: (فتموٴلہ) آدخلہ في ملکك ومالك: أي: 





سَوخُوا بۓ۔ أجیب: بآّۂ 
)۳۸۷١‏ 











)٠(‏ کتاب الزکاۃ 








٦۹۔-[۱]‏ عَنْ سَغْرَة دن جُنْدُبِ قَال: فان رَسُول اشرق: 


رخ 


دالْعَایلُ كُدُوح َكْدحٌيِهَا الوجْلْ وَجْهَ . 
اجعلە مال لك۔ 





وقولہ : (من ھذا المال) إشارۃ إلی جنس المال۔ 

وقولہ: (أنت غیر مشرف) أي: غیر طامع وطالب٠‏ وال(شراف: الاطلاع من 
الشرفء وھو المکان العالي۔ 

وقولہ: (فلا تتبعہ) ہقدیم الباء علی العین من الإباعء أي: لا تجعل نفسك تابعة 
له في طلبهء کذا في الحاشیة من (المفاتیح شرح المصابیح)(٥.‏ 

الفصل الثاني 

٦۹۔-۔[١٣]‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ: (المسائل کدوح) بضم الکاف جمع 
کدح بالفنح والسکون؛ ومو الخدشء في (الفاموس': کدح وجھە: خدش: أو 
عمل بە ما یشینە؛ وتکتح الجلد: تخذشی؛ وکل أثر من خدش آو عض فھو کدح؛ ٹم 
بحتمل أن یکون ذلك في القیامة کما یدل عليه حدیث ابن مسعود ککون الوجه عظماً 
لا لحم علیہء أُو هو کنایة عن إراقة ماء الوجہ وإِسقاط جانبه وذله وشینە عند الناس؛ 
وھو الأئسب بقولہ: (یکدح بھا الرجل وجھه)۔ 


۔)۳٥٣‎ /1( انظر: صرقاة المقائیح؛‎ )١( 
.)۲۴۰ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )٢( 











( () یا مل تخل لم اسان ومن تعل نہ 


نآ[ ۳۹٦۱ء‏ 





ت: ۸۱ء ن: ۹۹٥۲]ء‏ 


تسود قَال: قَالَ رَشُول اللر پ25: من 
سَأَلَ الا وَلَۂ تا ِء جَاءَيَومَالِْيامَة وَتَأَللة فِي وَجھہ خُوٹل اه 


١١[- ۸۶۷‏ وَمَنْ عَبِالل ب 





وقولہ: (فمن شاء أبقی علی وجھہ) أيی: صان وجھه عن الگدح ومنعه منه٭ 
وفی نسخة: (آبقی عليه وجھہ)ء واتضمیر قي (علیہ) ل۔ (کدح) أو لہ (من)ء وفي أنخری 
(آبقی علی وجھه ماء)۔ 


تولہ: جا ذا ملك وسلطنة بیادہ بیت المال فیطلب حقہ منہ: وم 





ن غیر حق للە في بیٹ المال مما یحوي اہ 





من الغخصت والظلم فله حکم آخرء وعو إِن غلب الحرام قیما أیدبھم حرمت: ون غلب 
اامباح فمباحء وإلا فھو من قبیل الشبهة بعد ما کان الآخذ مستحقاً 

وقولہ: و في أمر لا یجد منە بذّا) کدفع الفاقة ورقع الحاجة'؟: کما سب فيی 
أول الباب 


]۱١[-۷‏ (عبدال بن مسموہ) قولہ: (وسألتہ في وجھه خموش أو خدوش 





آو کدوح) یحتمل أن تکون الألفاظ الثلاشة جمعاً لکون المسائة جنساء وا 

















ُا : عون بِرْعَما از فِینُها ین اللّهَبء. 


ا مَاجّے وَالڈارمِی ۔ [د: ١٦٦۱ء‏ ت؛ 






۰ء ن: ۲٥۹۲‏ جہ: ۱۸1۰ء دي: ۰٤٦1]ء‏ 


رُواتو۔ فی تڑضع آ 
مصدراًء وھو الظاھر؛ وأما فی الحدیث السابق فجمم لا غیر بجمم (المسائل) ٭ قال 
ال رر رشیي*: ہذہ الألفاظ متقاریة المعاني؛ وکلھا بعرب عن اثر ما یظھر علی الجلد 
واللحم من ملاقاۃ الجسد مايِقَتر أو بجرح؛ والظار آنە قد اشتبە علی الراوي لفظ 
النبي يه نذکرھا سائرها احتیاطاً واستقصاء في مراعاة ألفاظەء ویمکن أنْ یفرق بیٹھا 
فیقول: الکدح دون الخدش: والخدش دون الخمش ۔ 

وفال الطیبي'': فیکون ذلك اإشارۃ إلی أحوال السائلین من الإفراط والقلال 
والتوسط؛ وأفول: ویناسب ذلك ذکر الخدش في البین فاعلاھا الخمشء ثم الخدش+ 
ٹم الکدحء والل أعلم . 

۸-۔-۔[١٢۱]‏ فول: (سھل بن الحنظلية) بفتح الحاء المھملة وسکون النون 
وفتح الظاء المشالةء اسم أم سھل آو من أمھاتہ . و(التفیلي) نسبة إلی نفیل؛ نسبه بلفظ 
التصغیر۔ 

وقولہ: (في موضع آخر) متعلق ب (قال) 


.)])۳٣ /٢( اکتاب المیسر؟‎ )٦( 


)٦٦ /٤( 'شرح الطیيی؛‎ 0( 











)٤(‏ باب من لا تخل له السا ومن تل یه 


قَال: فَذْر تا مڈیم وَبْمشیو. وَقَالَ فِي تٴضع آَخَر: ٥أ‏ بَكُوَ لَه شع 








وم آؤ وڑما۔ وَوَاه اہو اود (ہ: ٦٦٦۹‏ 
ظ۹ ۔[۴١]‏ وَعَنْ مَطَاء بن يَمَارِ مَنْ رَجُلٍ ِنَِْي أسَِ قَالَ: قَانَ 


رَسُول اللر ا ٭ سَْ سَأَنَ بنْكُم وَله ار ق8 


وفوله: (قدر ما یفڈیه ویعثّیہ) قد سبق في حدیث ابن مسعود طالہ: آن حمذ 





الغناء الذي یمنع عن السؤال: أن یملك محمسین درھما أو عدلھاء وفي الحدیث الأّتي 
عن عطاء: أن یملك أوقیةہ قالوا: والأوقیة یومٹنِ أربعون درعمآء وفي مذا الحدیث: 
(قدر ما یفدیه ویعشیهہ)ء وأخذ الشافعي بالآرلء وآحمد وابن المبارك وإسحاق بالثالث 
وبعض العلماء بالثاتي: وأخذ أبو حنیفة وأصحابء بان بملك مثتي درھم وإن لم یکن 
نامیأء وقد ورد ذلك في الحدیث: ذکرہ في (الکافي) 

وقال الطیبي'٢:‏ قد روي مرسلاً: (من سال الناس ول عصدل مخمس أوائی فقد 
سال إلحافا۴' وخمس أواق یکو متّي درھم؛ لأنے أیسر علی الناسء وقال في 
(الکافيی): وھو ناسخ للأحادیث الأخرء واقہ أعلم . 

وقول: (ان یکون لە شبع یسوم أو لیلة) الشبع بالفتح وکعنب: ضد الجوع+ 
وبالکسر وکعنب: اسم ما یشیعك. کتا في (القاموس)۳ء وفي (مجمع البحار“: 
شیع بکسر الشین وفتح الموحدة وھو بسکوٹ الباء اسم: ما بشبعء وبالفتح مصدر 

۹۔-۔[۱۳] (عطاء بن یسار) قولے : (ولە أوقیية) بضم الھمزۃ وتشدید الیاء 


)٦٦ /1( شر الطي؛‎ )۱٦( 


)٢(‏ اخرجہ آحمد في ہمسندہہ /٤(‏ ۱۴۸).۔ 
(۴) دالقاموس المحیط؛ (ص: )٦۷٦‏ 


)۱۷۵ /۳( ەسجمع بحار الأنوارہ‎ )٤( 











)١(‏ فتاب الزضاۃ 





از عِذْلهَا فَقّدْ سَأَلَ ِلٰخافا . رَوَاۂ مَالِكَ وَآَبو دَاوُد رَاكنَا: 





ٔ. [ط: ١۱۸۱ء‏ 


د: ۱۹۷۷ء ن: ۹۹٥۲]ء‏ 


حبی 





]٤٤[ -۰‏ (حُبشِيٰ بن جُنادة) فولہ: (لذي فقر مدقع) بضم المیم وسکون 
الدال المھملة وکسر القاف: الملصق بائدقعاء: وھي الترابِ کنایة عن شدة الحاجة 
والفقر ألصقہ بالتراب؛ ومتە سمي المسکین سکن ولم یقدر علی الحرکة؛ کما قال 


تعالی : فازیت 
وقوله: (أو غرم مقطع) قطع الأمر ککرم: اشتدت شناعته وجاوز المقدار في 
ذلكء کاقطع وائطعہ واستقطعه وتقطعہ : وجدہ قطیعاً. 
وفولہ: (لیٹري بە ماله) أيی: یکثرہہ والثروۃ کثرۃ العدد من الناس والمال+ وفي 
(القاموس): ثري کرضي؛: کثر ماله کآثری؛ فعلی هذا یجوز أن یکون (ماله) مرفوعاً 


علی الفاعلیة: لکن الروایة بالنصب وھو الأوجه معنی . و(الرضف) بالفتح وسکون 





۲٤٤ ُرگلائبلد:‎ 






( فی النسخة الھندیة: ٭مفظع+ 


(۳) قال القاری :)۱۳۱٣ /٤(‏ ز 


مُن اسستَکفی کفاۂ اللأكَ. رَمَنْ سَألَ وَلَه قَيمَةُ 

















() باب من لا تل لہ الآنۃ ومن تعل لہ 


۱۔[٥1]‏ وَعَنْ نس 
َقَالَ: بی وید ذو 7 





۱-[٥211انس)‏ قواء: !حلہ ء علی ظھر البعیر تحت البرفعة 








قیل: هي ھذہ. وقیل: اسم مرضع 


)44۹ ثقاموس المحیطء (صی ؛‎ ۶ )١( 


)۹٦5 خرجہ احبد (۲/ ٤8ء رقم:‎ )٢( 











)٠(‏ فتاب الڑزکاۃ 


ل2 وت فا 





ثفظعء آو ِذي دم وجع+. رَوَاہ ابو دَاوٴت وَرَوّی ا ماجَة بی قز: وم 
لاتق , آد: ۱۱٦٦١‏ جہ: 1۱۹۸]ء 


۷۲۔ 





والنکتة بالضم: النقطة جمعھا بکات کبرام جمع برمة: وشبه الوسخ قي المرآة+ 





والمراد ب (الدم الموجع) ائدیة نزمتھا أو نحملھا من غیرہ 


]٣١[ - ۲‏ (ابن مسعود) قولہ : (أوشك ا۵) في (القاموس):": وشك الأمر 








() *: القاموس المحیطہ (ص؛ ٦۱5٦١‏ 


( ا القموس المحبط: (ص: ۸۸۱) 


(۴ اکب لمیسرہ (۱/ ۱۳۷)۔ 














)٠(‏ باب من لا تل له السأتة ومن تخل لهھ 





٭ [د: 18٦۱ء‏ ت: ۲۳۲۲]ء 


آز فِنّی آچلِ؛ . رََاُ ابو ٥اوُد‏ وَالْرمِلِي 
٭ التَصَلٌ الَاِكُ: 

]۱۷[  - ٣۳ 
سأ رَسُولَ اڈ‎ 
بالکفایة عما ہو فیه (إما ہموت عاجل أو بغتی آجل) ہو ضد العاجل؛ انتھی . وج التعلیل‎ 
أُن علی تقدیر الکسر لا یصح ھذا التردید؛ لأنه لا یحصل الغتاء بالموت ۔‎ 

وقوله: (او غنی عاجل) بالعینء کذا في اکثر نسخ (المصابیح)ء وفي (سنن أبيی 
داود) و(الترمذي): (أو غنی آجل) وھو أصح درابة کفوله: <إن‌ کا اق نماک 
یڈ 14اننور: ]۳٣‏ کذا قال الطیبي'اء وجے الأاصحیة أنە إذا لم یکن موت عاجل 















یکون بعدہ غناء آجلء أما تاییدہ بالآیة فلا بخلو عن خفاء. 
الفصل الثالٹ 

٣۔‏ [۱۷] قوله: (عی ابن الفراسي) بکسر القاءء نسبته إلی فراس بن غدم 
ابن مالك بن کثائة ۔ 

وقولہ: (آسأل) بتقدیر حرف الاستفھام. 

وقولہ: (وإن کنت لا ہة) أي: وإن کنت ترید أن تسأل الناس ولا بد ىك من 
ذلك لحاجة أو فاقة ولا بد) بمعنی لا فراق ولا محالةء بنّدہ تبدیداً: فرّقہ 

وقولہ: (فسل الصالحین) لکرمھم وکون رزقھم حلالاً'۔ 


():شرح الطي؛ )٦۹/10(‏ 


٦‏ تل القاری: وَلنَّکَانَ ٥بتا‏ یعاد الإقام اَحعد وین عَرِیبِم ا وَقمأَذ اَل ِب الإعام ۔ 











)٠(‏ کتاب الڑهاۃ 











رَوَاه ابو اود وَالنسَائِيٍ. (ہ: ١١٦۱ء‏ ن: ٢۸٥۲]ء‏ 





۵۶-[۱۸] وَمَنْ مس امت 








۶٤‏ -[۱۸] (ابن الساعدي) قولہ : (بِمُمَالة) مثلئة : أجر العمل ۔ 
وقول : (خذ ما أعطیت) بلفظ المجھول . 


وقولہ: (فعمّلني) عمّله تعمیلاً: أعطاء أجرۃ عملہ!*۔ 


ہن غَيْر سُوالی وَلأ شاف تفُي× 
اپ أَو الإَاحَق وَاللٴأَهْم امرقاۂ 








تی ئن اڈ زغڑزف وَعَحل اھر 0ار لی 1 
المفائیج؛ (8/ ۷۷ء) 











(۵) باب من لا تل لہ للساتة ومن تھل کل 





۰-[۱۹] وَغَیْ عَلِیٰ أََڈ سَیم قَوم عَرََة رَجلابنأن الس 
هي مٰذا الیم وَیِي مد الْمَکَانِ تَا بِنْ عَيْرٍ اشر؟ فَعَفقَة درو 





رَیَينٌ۔ 
۱-۔[۰٥]‏ وَعَیْ غُمَرْقَالَ الد لآ لمح لق 
وَأنٌ الإيَاس غِنّی: وََنَ الْمَرَْ إِنَا ييَسَ عَنْ 2ء 
۷۔ ۲١[‏ وَعَنْ ُوْنَا 
أنْ لا يَسْأنَ الس شیا فَأَتکَتَنَ لَهُ 





شَيْو استَفْی عَنَة. رَوَلهُ 











ان 


: ان رون ال یة: دم بکْتُلْ ِي 
2ء نَقَالَ نان : َء فَكَانَ لا بَْأَن 








أَحَدا شَيا"'. رَوَاۂ او اوه وَالتَمَائی. (: ٥٤۳‏ ن: ۸۰٦1]۔‏ 

٥۔‏ [1۹] (علی) قول: (فخفقہ) آي: ضریہ في (القاموس)!": الخفق: 
الضرب بالدرة آر بعریض۳۔ 

٦۔ ]٣١[‏ (عمر) قولہ: (تعلمٌنٌ) بتقدیر لام الأمر آو الابنداء. و(الڑباس) 
بکسر الھمزۃ: القنوط وقطع الطمعء أیس ویئس لغتان 


۷۔-۔ [۲۱](ثوبان) قولہ: (من یکفل) آيی: یضمن وبنعھد , 





شدمشرونیں بل می: ٹه نز نع یش خی یئرث؛ ئٹوٹ غاٍبا. مرقاۃ المطاتبج+ 


)۱۴۸ ۸۵۱ 





اتمحیط× (ص: ۸۱۱)۔ 






َِلِك المُؤاڈ 





خر 
لے +مرقاؤ اامفاتیعہ (1/ ۱۳۱۷) 











)٥(‏ کتابالڑضا2 


فرفَالَ: داي رَشُول الل قا وَمُ بَْترط 
فُلك: تم قَالَ: دوَلا سَوْطْكَ إِنْ سَقطَ 








۸۔ ]۲٢[‏ وَعَْ اہ 
عَلَيْ: فاَذْ لأَسَْٰأَد الس 


مِنٰكَ حَتّی رل إِلْہ فََخْلَہ, رَوَاهُأَحْمَدُ. (حم: ہ/ ۱۷۷]. 
٭ ہی 
چے کا 
*- اسب الالفاق و راہ “السا 
٭ الْتَصَلْ الأونڈ: 





۸۔- [۲۲)] (ابو ذر) وقولہ: (ولا سوطف) مبالفة في النھي عن السؤال 
وحسم لمادتہ واِذ ئم یکن من السؤال المحرم. 


٥‏ باب الإتفاق وکراھیة الإ الد 





آنفق مائے: آنفدی وکل ٭اغاز نات 


الخروج؛ نحو نفر 








الزقاقء ولذا ذکر الکرای۔ سی ڑا و لا 


ان 


فسر الإنفاق والبخل الواق 





ماپ حل الالفاقی وڈم الإمساك ملف وفد 

في الآیت ہما یشملھماء ولکن سوق الأحادیث المذکورۃ 

في الباب اکٹرھا بنظر إلی مدح السخاء وإنفاق المال کله 
الفصل الاول 

۹۔- ]١٢[‏ (اأبو مربرة) وقولہ : (أن لا یمر عليْ ثلاث لیال) إشارۃ إلی غایة 

لك المال: وقد کان لا یمر علیہ یك اکٹر 








ما بیقی منہ شيء إلی ٹلاٹ لیال مع غایة 

















)٥(‏ باب الاتفاق وضرافیة الإساٹ 










رو 


مض العاد 
خَلفا وَیقول الَحَر: 
مق عَلَيْوِ [غ: ۱۱8۲م 1۰:]۔ 


اَحَنْمْمَاءِ اللهُمٌ اغط 








اي 


من لیلة واحدة حتی ینفق ما عندہء فافھم۔ 


وقولہ: (إلا شيء ارصدہ) ہضم الھمزۃء یقال: أرصدت ئل : آعددت؛ وفیه 
أُن إعداد المال وحفظه لأجل الدین جائزء بل عسی أن یجب في بعض الأحیان* 
وتخصیص بالڈین للاهتمام دیناً وثُیاء والحاجات الضروریة تکون في حکمە ۔ 

۰ ۔[۲] (وعه) قولہ: (خلفا) أي: مال عوضامما أنفق؛ ویجوز أُن یکون 
المراد أعم من المال والولدء فکانہ ببرکة الإنفاق بیارك في المال والأولاد والخلف 
ما استخلفت من شيء والولد الصالح۔ و(أعطی) الثاني بمعنی حصل وأوجد: و(التلف) 
تلف المالء آو أعم کما في الخلف۔ 

۱۔ [۳] قولہ: (عن آسماء) أي: بنت أبي بکر ئچ . 

وقولے: (ولا تحصي) بلفظ نھي المخاطبة وحذف النون من الإحصاء؛ وھو 
الإحاطۃ بالشيء حصراً وتعدادا؛ لأن عادة العرب أن بمدد الشيء بالحصاءء والمراد 
هنا عد الشيء لثیقیتہ وادخارہء والمراد یباحصاء الله إما قطع مادۃ البركة والمزید؛ وإما 
حساب الآخرة. و(الإیعاء): حفظ الأمتعة بالوعاء: والمراد ھنا الإمساك وترك الإنفاق 


وقولہ: (ارضخي) من رضخ یرضخ من باب فتح بفتحء بقال: رضخ لە: أعطاء 














)٠(‏ کتاب الزکا 


کہ لد 


شرّلك: َلأَ٥ا‏ مل کَتَائّ وَابْداً 


[عطاء] غیر کثیر: والمراد أعطي شیناً وإِن کان یسیراء وقال الَورِن 
کل کا کس ضا 0ع پا کت مان 
شيء یسیں؛ الذي جرت فيه العادة بالتسامح من قیل الأزواج کالکسرة والٹمرۃ والطعام 
الذي یففسل في البیتء ولا بصلح للخزن لتسارع الفساد إلیه: أوفیما سبق إلیھا من 
نفقتھا وحصتھا۔ 

٠كيلع (ابو ھریرۃ) قول: (أُفق عليك) اي: أعطبك وآفیض‎ ]٤[1-۳ 
وإسناد الإنفاق إلی اللہ تعالی مجاز للمشاکلة؛ لما عرفت أن اصل الإنفاق یتضمن معنی‎ 





النفاد والفناء وخزائن اللہ تعالی لا تنفد ولا تفنی۔ 

]٥[ -۳٣‏ (ابو آمامة) قولہ : (ان تبدُل الفضل) آی: بذلك الزیادة علی الحاجة 
خیر وفیه نفع لك۔ 

وفولہ: (ولا تلام علی کفاف) أي: لا تلام علی إساك الکفافء أي: القوت 
الذي یکف عن السوالء وھو بختلف باختلاف الأشخاص والآزمان 

وقولہ: (واہدا بمن تعول) أيی: تمونء أي: ابد في إِنفاق الزائد علی الکفاف 


)]۳۸ /٦( اکتاب المیسر!‎ )١( 














)٥(‏ باب الإنفاق وکرافیة الإمساك 


رَوَاهُ مُسْلْمٌ. [م: ١٠۷٦]۔‏ 


٦٤ 





بعیالك: ووسع علیھم أولاً زیادة علی نفقتھم الواجیة ۔ 





٤۔‏ [5] (آبو ھریرة) قولہ: (علیھما جنتان) ہضم الجیم؛ في (المشارق)''': 


ویروی: (جبتا۵) بالباء؛ والئوں عنا أوجہء ونقل الطیىي'" 





عي بالنوء آيی: درعانء 


بعلامة ۔ مج -هي بالتوذ في ھذا الموضع بلا شك: وقال : وقد رواہ 





البخاري في بعض طرقہ عن أبي هریرۃ بالباء مکان الئون وھو تصحیف عن بعض 
الرواۃ لا خفاء یەء ولا یلتبس ذلك علی من لە آدنی فھم: وذلك أن الجبة بائباہ من حدید 
شيء لم یعھد ولم یعرف في کلامھم؛ یعلي أُن المراد هنا الدرع بدلیل ذکر الحدید 
والحلقة والدرع لا یسمی جبة بالباء بل انٹوذ 

وقولہ: (قد اضطرت) بلفظ المجھو! 
إلی الشیء. 

وقوئ: (إلی تُدیٹھما) بضم المثلشة وکسر المھملة وشدة تحتبة: جمع ثدي 
بمفتوحة فساکنة؛ وروی بالافراد: کذا في (مجمع البحار)!' و(التراقي) جمع نرقوة 





٭ أي: التصقت؛ وأصل الاضطرار الاحتیاج 


( ) مشارق الأنوارۃ )۲٤٢/٦(‏ 
)١(‏ ؛شرح الطیي+ )۷١/٥(‏ 
(۳) کتاب المیسر : (۴/ )٦۴۸‏ 


)۲۸۷ امجمع 'ٹیحارد(1/‎ ٤ 














)١(‏ کتاب الزکاۃ 
تَجَمَل الْمْتَصَدّق کا تَصَدقَ ِصَدَقةِ ابْمَطت عَنہ َجَلَ ايل نع مَمٌ 
قَوئَ ھا ۔ مق مَلَْو (ع: ١٤٤۱ء‏ م: 








۱۸۰۔[۷) َعَْ جَایر تَا ل رشول الف پاؤ: رظ قَكَ 
ظُْمهُلمَاتَ الويائةِ+ وَتَتُو الم ََالشُح أَمَلَكَ من 
بفتح التاء وضم القاف وفتح الواو: العظم بین ثغرۃ النحر والعائقء وھما ترقوتان من 
الجائبینء ود یجمع باعتبار الجوانب والأطراف. و(جمل) بمعنی طفق من أفعال 
المقاریة و(قلصت) ہفتحات؛ أي: انضمت وانقبضت الجُنةء والمعنی أن الجواد إٍذا 
ہم بالنفقة انشرح لذلك صدرہ وطاوعتہ یداہ فامتدتا بالعطاء والبذل؛ والبخیل یضیق 





صدرہ وتتقبفض یدہ عن الإنفاق 

٥۵۔-‏ [۷] (جابر) قولے: (انقو! الظلم) یشمل آنواع المعاصي: واعظمھا 
وأشدھا الشركء وإنٌ الشرك لظلم عظیم: فجمعہ ظلمات یحتمل ان یکون بھذا الاعتبار* 
وأن یکون المراد أن الظلم الواحصد یکون سبب ظلمات متراکمة وشدائد متعددة من 
أھوال یوم القیاعة وأحوالھا۔ 

وقولہ: (وانقوا الشیخ) مثلثة: البخل والحرص. فھو شحاح کسحاب وشحیحء 
کنا في (القاموس)٥ء‏ وقال فی (الٹھایة)''': الشح : آشد البخلء وقیل: البخل مم 
الحرص: وقیل: البخل في أفراد الأمور وآحادھاء والشح عام؛ وقیل: مز ول 
وھو في مال ومعروف: وقیل: الشح خلة غریزیة جبل علیھا الإنسانء وھي کالوصف 





() ا١‏ لقاموس المحیط؛ (می: ۲۱۹)۔ 
() حالھایتہ /٢(‏ ٤٥٦)۔‏ 














)٥(‏ باب الإنفاق وکراھیة الإمساللہ 


حَمَلَهُم عَلی ان سَفگوا هِتَاتَمُمْ؛ َاستَخلُوا تَحَارِتهُم۔ رَوَاهُ تلم 1م: 


۷۵۸۵ء 








الوم قَكَ حَاجَة لي بِهَا١٢۔‏ ۔ 
اللازم: ومرکڑھا اللفضی؛ قال اللہ تعالی : لو وَأتَرَت اش الثم 14لسء: ۱٠۸‏ فإذا 
انتھی سلطانه إلی القلب واستولی علی عرش القلب ومنع عن أحکام الإیمان فھيی 
مذمومة؛ لأە یشح بالطاعة فلا یبسمح بھاء ولا پیڈل الانقیاد لآأمر اللہ؛ والشح في 
النفوس کالشھوۃ والحرص جبلت للابنلاء وامصلحة عمارۃ العالمء فالمذموم ان یستولي 
سلطانه علی القلب فیطاع+ وھو ائمراد بقول: (شح مطاع)؛ ھذا خلاصة ما ذکرہ 
الٹو ری 

وقوئ: (حملھم علی أن سفکوا دماءعم؛ واستحلوا محارمھم) أي: سائر 
ما حرم الله علیھم من المعاصسي؛ فھسو ام من سفك الدماء وإنما حملھم الشح 
علی ذلك لما فیه من التھاجر والتقاطع المڑدي إئی المعاداۃ المفضي إلی التشاجر 
والتقاتل ۔ 





٦۔‏ [۸] (حارثة بن وھب) قولء 


عليکم) الخطابِ لجنس الأمة ولو 















۸۱ ۱۳۰۰): وَمُر 


هد قي الڈیّا وَرُصُول 


نی الات 


.)٦۴۹ /۲( المیسر؛‎ باتک٢‎ )٢( 














)٥(‏ کتاب الڑکاۃ 


یھ 


َقَقْ عَلَيوي ٭ لغ ۱8 م: .]1:1١‏ 





فی ظِلّ الْكَمَے ای 6 مت وو قَتَا 


آیي وَأئي من هُم؟ قَالَ: مم لود آنوالا لا مَن قَانَ و 
في ضمن البعض؛ وذلك یکون غي آخر الزمان زمن المهديء کما یجيء في (باب 
أشراط الساعة) 

۷-[4۹](أبو ھریرة) قولہ : (آن تصدق) أي: نتصدق۔ 

وقولہ: (وأنت صحیح شحیح) أي: مظنة أن تشح وتمنعك نفسك أن تبذل 

وقولہ: (ولا تُمھل) بالنصب عطفاً علی (نصدق)ء وبالجزم علی صیفة الٹھيی: 
والضمیر في (بلغت) للروح ۔ 

ونوله : (قلثّ: لفلان کذا) هذا علی سبیل التمثیل٭ فقیل : فلان الأاول والثاني 
الموصی لە؛ وفلان الآخیر الوارٹ؛ 7 ابطله وإِن شاء أجازہ+ یعني بخل حتی 
شرف علی الموت ثم طفق یتصدف مما تعلق بہ حق الوارث وھو باطل؛ ویحتمل ان 
یکون المراد بالجمیع الموصی لە؛ وإنما آدخل (کان) في الثالث إشارۂ إلی تقدیر المقدر 
لەء وقال الکرماني: یحتمل أن بعضھا وصیة وبعضھا إفرار فتدیر 

۸۔[١1]‏ (آبو ذر) وقول: (إلا من ت٥ال)‏ أي: فعل۔ والقول بطلق في 














(ہ) باب التْفاق وکرافیة الإنساك 


مَکذَا وَمَکَدَ وَمَکَنَا؛ بن تہ ون غَلو وَمَنْ کرت وَعَْ هِعایب وََيلْ 


تَا تق عَلیْه آخ: 1٦۳۸‏ م: 4۹۰]۔ 





٭ الَفَصُلُ اللتِي: 
۶۹۔-[١۱]‏ عَنْ اي 
قریب مِنّ اش ا ا ا ا کک و روا ا کپ 


لسان العرب علی الأفعال کٹھاء یقال: قال بیدہہ أي: أخذء وقال برجلەہ أي: مشی 
ونحو ذلك: وذلك کثیر في الأحادیث؛ اي: فعل (ھکذا وھکذا وھکذا) أی: بذله 
وئثرہ في کل جانب ۔ 

وقولہ: (من بین یدیہ) وأخواتہ بیان ڈاإشارۃ بھکذا وھکذا وھکذاء واکتقی في 
الإشارۃ بثلائة مع أن الجوانب المذکورة أربعة اکفاہء9. 

وقولہ: (وقلیل ما ہم) آی: وھم قلیلء و(ما) مزیدة اإبھام والتعجب من قلتھم: 
کذا قال البیضاري9". 

الفصل الثاتيی 
]۱١[- ۹‏ (ابو ھریرۃ) قول: (السخی قریب من ا۵) الحدیث مبالغة في 





() اتفسیر البیضاوی: /٦(‏ ۴۱۰) 








)٥(‏ کتاب الزکاۃ 





اقرِن اید بب رَوَاه الَرْمِدِيُ ٭ ت: 1۹۹۱]ء 
۷۰۔[١٣]‏ وَعَْ اي شید لْحدرِی 5ال: 6 رشول اللرقاؤ: 
دن َمَسَدَق الْرۃ في حََایہ ره خَيْرِلَه ین ان دق بوتة عِنْد مَوِْیہ. 
رَوَاهُ َو َاوّهَ (ہ: ٦۲۸۸]ء‏ 
۸۷۱۷ -(۱۴ ونس الڈزہ ڈال : قَال رَسُول الپ 






مدح السخاوۃ کت والظاہر أُن المراد بالبخل والسخاء ھنا في أداء الزکاة آو 
المراد الانصاف بھذین الخلقین مطلقاء وعلی الأول یناسب حمل اللام علی العھد 
الخارجي نوعاأء وعلی الثاني علی الجنس۔ 

وقولہ: (من عابد بخیل) ظاھر المقابلة یقتضي أن یقال هنا: من عالم بخیل: آو 
یقال منلا : غیر عابد سخي: وسلوك مذہ الطریفة في الکلام یشتمل علی ذکر کل من 
مقابلي کل منھماء وھذا معنی قول الطیبي'': لیفید ان الجاعل غیر العابد [السخي] 
احب إلی الله من العالم العابد [البخیل)؛ فافهم . 

۰ [۱۲) (ابو سعید) قولہ: (في حیاہ) أي: في الحائة التي یکوت فیھا 

وقولہ: (بمكة) في بعض النسخ: (یمالہ)۔ 

۱-۔- ]٣۳[‏ (آبو الدرداء) قولہ: (کالذي یھدي) بضم الیاء من الھدیةء أيی: 





() شر الطیي: /٤(‏ ۸۰)۔ 











)٥(‏ باب الإنفاق وکرافیة الإمساٹ 






۵۶ء ن: ۱۶٦۳ء‏ د؛ ٣۳۲۲ء‏ 


]۱١[- ۲‏ وَعَنْ أہ 


۳ءء 
یعطيء وفي التعبیر بالإھداء استھزاء. 

۲۔ ]٣٤١[‏ (آبو سعید) قوله: (خصلتان لا تجتمعان) قال الطیبی”*: مبتدا 
موصوف وخبرہ محذوف: أي: فیما أحدثٹکم؛ و(البخل وسوء الخلق) خبر مبتدا 
محذوف؛ والجملة مینیة ویجوز أن یکون خیراء والبخل مبشداء انتھی. ویحتمل 
المکس وھذا کلە علی محافظة ما اشتھر من النحوبین من عدم جولڑ کون المبتدأ نكرۃ؛ 
ولو جوز ذلك وجعل المدار علی الإفادة کما قال الرضي في: (کوکب انقض الساعة) 
لم یحتج إلی هذءہ التحملات: ویکون (خصلتان) مبتدا و(لا نجتمعان) خبرہ: وھو 
المتبادر إلی القھم+ وقد ذکرنا ہذا الکلام مراراء فتدیر۔ 

وفال الورِِشتي''': وتأویل هذا الحدیث أن نقول: المراد بە اجتماع الخصلئین 
یه مع بلوغ النھاییة بحیث لا ینفك عنھماء ویوجد منە الرضاء بھماء فاما الڈي یبخل 
حیناً ویسوء خلقہ فی وقتء او في آمر دون أمرہ و یندر منە فیندم [علیہ] ویلوم نفسه 
آو تدعوہ النفس إلی ذلك فینازعھا فإانه بمعزل عن ذلك؛ انتھی. ثم المراد من سوء 
الخلق فیما یخالف أحکام الإیمانء وإلا فالغضب لل محمودہ فافھم 


(۱). شر الطیي؛ (۸۱/1) 
)٢(‏ افتاب الشیسر .)4٤٤ /٦(‏ 











() ضتاب الزکاۃ 












۸۷۳۴ ۔[١۱)‏ ون یی 





٣۔ ]٠١[‏ (أبو بکر الصدیق) قولہ: (لا بدخل الجنة خب) الخب: الختاع 
الجْربُز ویکسر مخاؤہ کما ورد: (المنافق خب ئثیم)ء والظاھر أن (المنان) من المنة 





المتھي عنھا بقولہ تعالی : ٭ْلَاتِولِلوْصَةَ ولک 04 نقرۃ: ٦٦٦1ء‏ وقد یجمل 
من المن بمعئی القطم والنقص٠‏ أي: فطع الحق ولقصہ بالخیانة فیيە وقطع التحاب 
والتوادد وھذا تغلیظ وتشدید بلیغ من الشارع علی ہہ الصفات الذمیمةء وقد عرف 
تاویله قي اصول الدین جمعا بین الأدلة: وائتبي تچ افتصر في مثل عذہ المواطن علی 
القول المجمل إیقاء للخوف في نفوس المکلفین وتحذیراً عما فیە المنقصة في الدین 
علماً منە آنه یردہ العذماء الراسخون إلی ما ہو الحق من أصول الدین ۔ 

٤‏ ۔ ]۱١[‏ (أہو عریرة) تولہ: (ئ اشح عالع) الھلع آفحش الجزع؛ وقد علم 
تفسیرہ من قوف تعالی : اتل ونم" وَوَا تہ ار مت |1نمسارج: ]٥٠.٠٢‏ 
والمراد ھٹا ألە یجزع فی شحہ أشد الجزع علی استخراج الحق فیەء و(عالع) علی لفظ 

ة سناد المجازي للملایسةء وکڈا (خالع)؛ والخلع : النزع إِلا أن في الخلع 
مھلة؛ اي حین یخلع فژادہ من الخوف یرید شدتھماء فأما أصل الشح والجین فموجود 
في الکل! لکونھما غریزتین 

















)٥(‏ باب الإنْفاق وکرافیة الإمسان 


٭ الْفْصْلُ اللَاكُ: 


٥‏ ۔ [۱۷)] عَنْ غا: 





الفصل الثالٹ 
۵۔ [۱۷] (عائشة) قولہ: (أینا سرع يك لحوقا؟) اللحوق: انضمام شي+ 
بشي٭ء وائلحاق بالفتح: إدراك شخص غیسرہ والمقصود استکشاف أنە من یموت 


من آزواجه بلا واسطة کما فی حدیث فاطمة: (ائك و 








ونول: (فأخذوا) وضع ضمیر المذکر مکان ضمیر ائمؤنٹ تعظیماً 


ٹیس المراد أن رجالاً من أھل بیئے پچ أخذوا (قصبة بذرعوتھا) أئي: آیدیھن: و 











لیس ایض من باب التغلیب کما قیل فی قوله تعائی : لب کم الِْعْس 
براب: ۱۳۳ لان الذکور لم یکونو' داخلین فی هذا الفعل کما في ررابة 
ایتھن أطول یدا)۔ 

وقولہ: (إنما کانت طول یدھا) أی: ید 'لمرآة المرادۃ من قولہ: (اْطولُكنْ یداً) 
یعنی کان انمراد بالید الصدفة؛ فإنہ قد تستعمل الید فی معنی النعمة مجازاء فیکون 
ذکر الطول ترشیح' للمجاز 


وقوله: (وکانت آسرعنا لحوقاً به زینب) هي زینب بنٹ جحش:؛ وماتت سلة 





عشرین أو إحدی وعشرین۔ فھيی 


( انظرۃ ؟سٹن ابن ماجہە )٦٦5١(‏ 











)٠(‏ کتاب الرْهاۃ 





تَكَانثْ أطول بَداَزیتَبُ لها کات تعَمَلْيِمَيَمَا وَتَسَتَق. 
قال الشیخ'': وقع في (التاریخ الصغیر) للبخاري بھذا الإسناد: (فکانت سودة ہل 
اسرعنا لحوقا) وکذا أخرجه البیھقي٭ وکذا في روایة عفان عند أحمد وابن سعد آیضاء 
وفسرہ الخطابي وقال: لحوق سودۂ بہ من أعلام النبوةء لکن ھذا خلاف المعروف عند 
أعل العلم لاتفاق أعل السیر علی انا زینب تل صرح به النووي وسبقه إلی نقل 
الاتقاق ابن بطال: فکانت مات قي زمان أمیر المؤمنین عمر ُء ویفیت سودۃ کل إلی 
أن توفیت في زمان معاویة في شوال سنة أریع وخمسینء حتی قال ابن الجوزي: هذا 
الحدیث غلط من بعض الرواۃ؛ والعجب من البخاري کیف لم یتنبے عليهء کما رواہ 
مسلم من طریق عائشة بنٹت طلحة عن عائشة یم بلفظ : (فکانت أطولھن ید زینب) 
انتھی کلام الشیخ؛ ولە فیه کلام بعد وھذا الذي ذکرہ الشیخ للبخاري کان في (تاربخہ 
الصغیر) فإنه صرح فیه بأن سودة أسرعھن لحوقاء ولفظ البخاري فی (صحیحہ) اأیضاً 
ظاھر غي ذلك؛ فإنه لیس فيه لفظ (زینب) في قوله: (فکانت أسرعتا لحوقاً بہ زہنب) 
کما في اکثر نسخ (المشکاة)ء فظاعر السیاق أن الضمیر لسودة ٠‏ 

فقال السیوطي: قال بعض الحفاظ: کأن الحدیث سقط عده لفظ (زینب) بعد 
قول: (فکانت): وعندي أنھا من بعض نساخ الصحیح لا من المصنف؛ أو سقطت 
من المصنف حال الکتابة٠‏ وقیل: وإما أن في الحدیث اختصارا وا لذکر زینب ثلكَء 








( انظر: تح الباری؛ (۲۸۰/۳)۔ 











(ہ) باب الڑنفاق وکرافیةالمساٹ 









ول الو فَالَ: ا2 


۹۔ [۱۸ وَعَنْ اَيي هر 
0 27 شَتَھَا ي بد سَارِفِ؛ فَأَصْبَحُوا 







قرغ و کو 


لَّهُمٌنَكَ الْحَمْدُء عَلَی وَایتذ؟! 


فالضمائر کلھا لزینب لاشتھارھا بە یعني اختصر البخا 
من حدیث فیه ذکر زینب؛ فالضمائر راجعة إلیھاء وإما ان اکتفی بشھرۃ الحکایة فیعود 
الضمیر إلی من ہو مقرر في أذھانھم: وإما ان یأول الکلام بأن الضمیر راجع إلی المرأۃ 
التي علم رسول اق پل لحوقھا بە أولاًء کذا قال الکرماني('۔ 

٦۔‏ [۱۸] (أبو ھریرة) قولہ : (قال رجل) یعني: من بتي (سرائیل۔ 

وقولہ : (یتحدثون) أي: الناس بطریق التعجب آو الإنکار: ویفولون: (تصدق) 
بلفظ المجھول: أي: أری من تصدق۔ (فقال) أي: الرجل شکراًآو تعجباً وتسلیة. 

وفولہ: (فاتِيٗ) بلفظ المجھول؛ أي: آأري في المنام آتاہ ملك الوم ۔ 

وتولہ: (فلعله بعتبر فینفق) فإن العني إذا نظر إلی تصدقہ اقتدی بہء ویزجر عن 
صفۂ البخز 


القصة ونقل القطعة الأمحیرۃ 


(۱) شر الکرماتي؛ (۷/ ۱۹۰) 








() کتاب الزکاۃ 





۰ء ۰:۶ ۴۰٠۱۰]ء‏ 





وقولہ: (مما أعطاہ الل) وفي بعقی النسخ: (مما آناہ اللہ): وکلاھما بمعنی" 


۸۳۷ [۱۹] (أبو عریرۃ) قولہ: (ہفلاة) هي المفازۃ لا ماء فیھاء أو الصحراء 
الواسعة و(اسق) أمر تلسحابةء و(الحدیقة) ائروضة ذات الشجرہ والبستان من النخل 
وانشجر: والقطعة من الشخل 


وقوئه: (فتتحی ذلك السحاب) أي ذھب نتحو حذبقة فلان؛ (الحرۃ) رض 





ات حجارق و(الشرجة) مسیل ماء من الحرة إلی اْسھلء والجمع : الشراج والشروج؛ 


ٹرشف وائي لق وا 


)۱۱۸۹ انظر: ٦القاموس المحیط+ (ص ؛‎ )٢( 














() باب الإنفاق وکرافیةالإمساٹ 





[م: ٤۲۹۸]ء‏ 


۸۔ ]۲٤[‏ وَعَنْ أَئَه سَیم ا 














وَيَذْھَبْ عَتي ١‏ ذِرتي الَائْ٠‏ 


وَأطليَ نا حَسَا وَجلدأَحَسنا: 05 : فَأَ الما اَحَبُ إِلَيكَ؟ قَانَ: الإبلُ 





فی (یقول) للصوت مجازاً۔ 

وقولہ: (أما إذا قلت هذا) إشارۃ إلی أنە لا ینیغي إظھار مر العبادة إلا بضرورۃ 
آو مصلحة اتقاء عن الریاء 

وقولہ: (وارہ فیھا) أي: في الحدیقةء أي: لزراعتھا وغرمھا وعمارتھا۔ 

۸۔ [۶٣](وعده)‏ قولہ : (فآراہ الل) الفاء زائدة: آو لعضمن المبتداً معنی 
الشرط: ومن جعل (آن) مانعة عنھا یقدر الخبر ویجعل الفاء للتعقیب . 

وقولہ: (ویذعب) بتقدیر (أن) بالرفع والنصب؛ و(قذر) کفرح ونصر وکرم؛ قذراً 
محرکة وقذارة قھو قذر بالفتج وککتف: قذرہ کسمعہ ونصرہ ویقذرہ واستقذرہ: تجتبہ 
الٹاس۔ 











)٠(‏ کتاب الڑکاۃ 








وقولہ: (فأعطيی) بلفظ المجھول؛ أي: الأبرص٠‏ 

وقولہ: (ناقة) مبني علی الروایة الأولی. 

وقولہ: (عشراء) ہضم العین وفتح الشین؛ في (القاسوس)؟': العشراء من 
النوق التيی مضی لحملھا عشرۃ أشھر؛ أو ثمانیقء آر هي کالنفساء من النساء+ قال في 
(الٹھایة'": واکثر ما یطلق علی الإبل والخیلء (فقال) أيی: الملك 

وقولہ: (فأعطي بقرۃ حاملاً) حملت المرأۃ تَ وھمي حامل وحاملة: 
کذا في (القاموسء وفال في (الصحاح: فمن قال: (حامل) قال: مذا نعت 
لا یکون الا للاإناٹ: ومن قال: (حام'ٰة) بناہ علی حملت فھي حاملةء فَإذا حملت شیا 
علی ظھرھا آو رأسھا فھي حاملة لا غیر؛ لأن الھاء إنما ملحق للفرق: فاما ما لا یکو 
للمذکر فقد استغنی فیه عن علامة التائیث٠‏ فإن أتي بھا غإِنما هو علی الأصلء وھذا 
قول أھل الکوفة ۔ 

وقولہ: (قال: بارك اللہ) هنا بدون الفاء والواو وفي الأول کان (فقال) بالفاء ۔ 





( ؛القاموس المحیطہ (ص: ٤٤٦)۔‏ 
٥(‏ االتہایت (۰/۳٢۲)۔‏ 

(۳) ا القامرس المحیط؛ (ص : ۹۰۸). 
)٤(‏ .الصحاح: 0 / ۱۱۷۔ .)٦٦۷۷‏ 





)٥(‏ باب الإنفاق وکرافیة الإمساك 










فَمَمَحَۂ فَرَد الیم بَصَرَةٰ 
اي ما واینا۔ 
: وَولّد مَذَاء فَكَانَيِهََا وَاد ٍ بن الإيلِ وَلهَذا وادِيںَ الع 






وقولہ: (شاۃ والداً) هو أ٘بضا مثل حامل ویقال: هي والد ووالدۃ وولود. 
وقولہ: (فانتج ھذان) یعني صاحب الایل والبقر ھکذا الروایة اننج من الإنتاج ؛ 
ویفھم من (المشارق)"”' أنه من رواۃ مسلم؛ وغیرھم رووا: (فنتج) بلفظ المعلوم وھو 
الصواب؛ لان الناتج ٹلڑبل کالقابلة للنساء: یقال: نتجت الناقۃ انتجھا: إذا ولدٹھا 
وتولیت نتاجھاء فأما أنتجت قمعناء: حملت أو حان نتاجھا أو ولدت فھي نتوج+ 
ولا یقال: منتج: وأئکر بعضھم أنتجت علی ما جاء ف في الروایة: وحکی الأخفش 
الوجھین : نتنجت وألنجتء وقال: لغتان: وفال النووي": آننچ لغة في ننج بمعنی 
تولي الولادق وسیجيء الکلام فيه في قولہ: (کما تنتج البھیمة) في حدیث ا 

اروا ول 0داس کس وَلَدَ الیجل 
غنمه تولیدآء أي: تولی ولادة ماشیتہ؛ غي (الصحاح)”: فالنانج للڑبل والمولد ٹلقنم 
کالقابلة للنساءء وقد یستعمل الناتج في الغنم کالتولید في مطلق الماشیة: لکن الأغلب 
ماذکر۔ 








.)٥۰۸٥( سشارق الأنرارہ‎ )١( 
)۴۴۱/۹( طرح صحیح سلم:‎ )۷٢( 
)٤٥٥/۲( الصحاح+‎ ٦: )۴( 














)١(‏ فتاب الزکاۃ 










- کک 
اللُوْدٌَ لت ْوَلہنهلْعَیَ وَلْمَالَ زیر 





وفوله: (ئم انه) ي: الملك المذکور 





وفوله: (في صورنہ ومیته) ا التي جاء فبھا أول مرةء وھنا أدخل في شناعة 
منعہ وإنکارہ؛ (فقال: رجل) أي: انا رجل (مسکین قد انقطعت بي) الباء للتعدیة؛ 





(الحبال) بالباء الموحدة أي: الاسباب في طلب الرزقء وفي لفتح الباري)"': وفي 





بعقی روایات مسلم : (الحیال) بالتحتانیة جمع حیلةء وفي بعض روابات البخاري : 
(الجبال) بالجیم والموحدة وو تصحیف: والمراد بھذا الکلام إنشاء الاستمطاف 
لا الإخبار حقیقة و(البلاغ) بالفتح: اسم من الإبلاغء ویجيء بمعتی الکفایة أیضاء 
وھو المراد مناء أي: لا کفایة لي في تحصیل القوت٠‏ ویجوز أن یکون من البلوغ+ 
اي: ما أبلغ بە لی غرضي۔ 

وقوئ: (ثم بك) بطریق التتزیل علی وج التسہب والمجاز ویجوز أن 
یقال : رفعت حاجتي إِلی اللہ ثم إِلیيكء ولا یجوز إلی اللہ وإليكء واستعنت باللہ 
وك: و(یعیرا) مفعول ( نف و(أئبلغ) بالغین المعجمة: من البلغة بالضم 
ما یتبلغ ویتوصل ویکتفي بە إلی العیش+ و(ورثت) بلفظ المجھول من الٹثوریث ھکذا 
الروایة. 


() ففح ایاری؟ (/٦۰٠|)۔‏ 














() باب الإنفاق وکرافیة الڑمسا 


رش کین وَائنُ سبیلء اَْطَمَت پيّ الْحِبَال غِي 


أَْألكَ 7 





عَاكَ: فَنََّ الِيتُمْ نقد رَضي 
آغ: ٤٥ء‏ 7-7 4٦۲۹]ء‏ 

وقوله: (کابراعن کابر) الکابر: الکبیرء أي: عن آبائي واجدادي کبیراٴعن کبیر 
في العز والشرف:؛ و(إِن) في (إت کنت کاذبا) لیس للشك؛ بل فیه 

وقولہ: (وائی الأعمی في صورنہ وھیٹتہ) إلی آخرہہ لم ىختصر فیه کما اختصر 
في الاقرع؛ لائہ کان فی حکم الڈبرص في المنع+ وأما الأعمی فقد اعترف بالنعمة 
وشکرھاء فبالغ في استعطافہ وسؤال. 

وقولہ: (لا اجھدك) ہضم الھمزۃ وکسر الھاء ویفتحھا روایتانء والجھد الطاقةء 
ویضم؛ والمشقةء واجهَّڈ جھدن: ابلُغ غاَك ؛ وجْهَةٌ کمنع ۔ 

وقولہ: (فقد رضي عنك وسخط) کلاھما علی لفظ المعلوم أي: رضي اللہ 
وسخط؛ وصححا أبضا بلفظ المجھولء في (القاموس): رضيه فھو مرضو 





وعرضي۔ 


)١(‏ تالقاموس المحیط٤‏ (ص : ۱۱۸۶)۔ 














)٠٦‏ کتاب الزکاۃ 







۹۔[۲]وَمَنْ 






قبي في بدہ وَلَوْ ظِْفاً شخرقاء. رَوَاه أَحْمَد وَآبُو داوٴۃَ 
[حم: ۹275ء۰ عج: ۱٦٦۷‏ ت: ٦٦٦]ء‏ 


اہنت وت 


پت ران ٠‏ رَواۂ هن فی 'َلاَِل اوه . (مق: ۹١٥٥]۔‏ 


۹-[۲] (اأم بجید) قولہ: (ام بجید) بساء مرحدة مضمومة وفتح جیم 


وسکوڈ تحتیة وڑھمال دال 

وقولہ: (ولو ظلفاً) یکسر الظاء المعجمة وسکوٹ اللام : للبقر والغنم کالحافر 
للفرس وائیفل: والخف للبعیر ۔ 

٠ (مولی لمثمان) قولہ : (الخادم) الخادم یطلق علی الذکر والأنٹی‎ ]۲٢[-۸۰ 
وڑ(الکوۃ) بالفشح والضےء والکو: الخرق في الحادئاء أو التذکیر تلکبیر والأئیٹ‎ 
لنصغیرء و(المروة) حجارۃ بیغ برا توري النار: آو آصلب الحجارۃ,‎ 

وفولہ: (لما) بکسر اللام وتخقیف المیم وبفٹحھا وتشدید المیمء والاول اظھر: 














() باب الإنفاق وکرافیة الإمساك 


۸۱۔[۲۳] وَمَن ان اس با قَالَ : تال لی ا : ٦لا‏ أُخْکُمْ 
: ا 





آَحْمَد [حم: ۱/ ۲۳۷]ء 
٤/٦ ۸۳۲‏ رت فَأيْدَنَُ 





۹۱۔- ]٣۳[‏ (ابن عباس) قولہ : (الذي یسآل بالل) الباء للاستعانة آو القسم . 

وقولە: (ولا یعطي بے) قال الطیبي(٥:‏ وہذا مشکل إِلا أن بھتم السائل بعدم 
الاستحقاق؛ وأقول: أو یکون المسؤول عنہ محتاجاآ لنفسہ أو لعباله: ولا یکون لە سوی 
عافي یدەہ والل أعلم ۔ 

۲۔- ]۲٢[‏ (ابو ذر) قول: (بیدہ) أي: بید أبي ذر (عصاۃ) التاء للوحدۃ 
مثل تمرۃ 

وقولہ: (وترك مالً) أی: عالاً عظیماء وقد روي أنە کان لە أربع نسوۃ فصونحت 
علی ربع الثمن الذي هو حقھن ؛ فاصاب کل واحدۂ منھن ثمانین ألفاً 

وقولہ: (فرفع أبو ذر عصاہ فضرب کعہا) کان آہو ذر طچہ من فقراء الصحابة 
وزھادھےمء وکان مذھبه ثرك الکل واختیار التجرید: وإلا فما آدی زکاتہ فلا کٹز 





(۱) شرح الطیی؛ (۹۱/8) 











)٥(‏ کتاب الزکاۃ 










یا عُلْمَ ناذا اأحہئت؟ 


۵(٠ ۸۰۳‏ تو ن ال 


ولا وعید عليهء لاسیّما إذا وصلت فيه الحموق من الصدقات النافلة؟ء وڑھذا الجبل) 


إشارۃ إلی الجبل المتخیل المستحضر في الذھن تمثلاًء أو یکون إشارۃ إلی جبل أحد: 


واقہ أعلم ۔ 
وقولہ: (وبتقبل مني) فیہ مبالغق اہ آنە یتقبل ویترتب عليه الثوابء و(آذر) 
مفعول (أحب) بتقدیر ان بائرفع بعد :: بیرھا کقولہ: ونسمع بالمعیدي 





وفولہ: (ٹلاٹ مرات) ظرف (قال) أي : قاله أبو ذر ثلاث مرات۔ 
٣-۔ ])٥٢[‏ (عقبة بن الحارٹث) قوله: (إلی بعض حجر نسائه) متعلق بہ (قام) 


آو (سرع) 





حَتی توفی بھّا ہللا۔ +مرقاة المقائیح+ /٥(‏ ۱۳۳۱)ء 











(0تغ (ہ) باب (نفاق رکراەیة سال 


لم قرای اَُمْ قَ عَجيُوا مِنْ سُرْعَیوء قَالَ: ٥ذَكَرْ‏ 





: یمنعني عن مقام الزلفی ویلھیني عن خالص التوجھ۔ 

وفولہ: (آبینہ) أي: آترکە یدخل علیہ اللیل۔ 

٤۸۔ ]۲٢[‏ (عائشة) قولہ : (ما فملت الستة)!'' فعلٌ وفاعلٌء أی: ما حالھا؟ 
وإلی ما صارث: أنفقٹھا أم لا؟ فقوٹھا: (لا) اختیار للشق الأول المقدرء ویحتمل ان 
تکون کلمة (لا) من لواحق القسم کما یقولون: لا واللهء ومي أیضاً وإِن کانت نقی 
للکلام السابق لکن یکون قول : (ما فعلت الستة) في معنی قد قصرت في تفریقھاء 
غقالت: (لا والله؛ شغلني وجعك)ء فافھم ۔ 

وفوله: (ما ظن تبي الل) الإضافة إلی الفاعل ؛ أي: هي منافبة لمقام النبوۃ. 

















)٠(‏ کتاب الات 


وو وی ول علی پا لت 


نی شب یناو ٭ [شعب: ۱۳٣۵‏ ۱۰۸۷۷]ء 
۸۸۷-[۲۹] وَعَنْ عَلِنٌ قَالَ: ال رَسول اللہ وا : بادُِوا بِالصّدَقة؛ 
فَإِ الله لَبَتحَطَامَاہ ‏ رَوَاہ زین 





زم رت ہت 


۸۸۵-۔ [۲۷] (آبو ھریرۃ) قولہ: (آن تری لە غداً بخارا) أي : أثرآ یصل إليیك: 





یقال: آصابه من بخارہء أي: یصل آثرہ إليه: وھذا إرشاد إئی مقام التوکل والوٹوق بقہ 
۹٦‏ -[۲۸] (وعنه) قولہ : (السخاء شجرۃ فی الجنة) أي: کشجرۃ ذات شعب 
وأغصانء فمن تعلق بطرف منھا دخل الجنة ۔ 
۸۷-۔[۲۹] (علي) فوله: (لا یتخطاھا) أي: لا یتجاوزماء تفعّل من الخطو۔ 

















(*) باب فضل الصدقۃ 


۸۸۔ ]١[‏ عَنْ ار 








ِمَذل توق ِنْ کُب طیثپ؛: وَلأيَقْبَل اللہ إلاً التب وا او 
٦‏ باب فضل الصدقة 


ھذا ایضاً پیحتمل آ, یحمل علی النافلة وو الأغلبء وعلی ما یعم الفرض 
والنفلء وإنما سمیت صدقة ندلائتھا علی صدق صاحبھا في دعوی صحة الإیمان ظاھراً 


وباطاً کما سعي الزکاۃ؛ لأنھا تزکي صاحبه وتشھد بصحة إیمانه علی أحد الوجوہ التي 





ذکروھا فیھا کما مر 
الفصل الأول 
۱[1-۸] (اہو ھرسرۃ) قولە: (من تصدق بعدل تمرۃ) أي : ہما بعادلھا 














(7) کتاب الڑکا27 





پتینہ؛ تُ تَا لسَاحيقَا کم ہنی اَحَدقُمْ 
؛ والعدل بالکسر : المشل: وبالفتح في الأصل مصدر بمعنی 
التسویة؛ فجعل اسما للمثل؛ ویطلق ایضآً علی الفدیة؛ لأنھا سمیت بالعفدی؛ ومنہ 
قوشہ تعالی: ل٭ْوَلَابُوْحَّد نَا مل 14:بٹرہ: 1۸]ء ویفرق بأن المدل بالفتح مشل الشيء 
من غیر جنسہء وبالکسر من جنسەء نقل ذلك عن الفراءء وریما یکسر بعض العرب 





في غیر ائجنس ایضآ قال الجرحري: وکانہ مٹھم غلطء ویروی ٹي الحدیث بالقتح 
والکسر 

وقولہ: (فإن الله یتقہلھا بیمینہ) المراد حسن القبول ووقوعھا منە ‏ موضع الرضاء 
وذکر البمین للتعظیم والت ین وانمراد بہ (تربیتھا) تضعیفھا 
ومزید الثواب علیھا کما أومئ إلیه بذکر (الفلو) بالنسبة إلی تمرةء وھو بفتح الفاء وضم 
الام وروي بسکون لام وفتح فاء؛ کذا فی (مجمع البحار)ء الْمْهر وو ولد الفرس 
آول ما ینتج؛ وفي (مجمع البحار)''': الفلو المھر الصغیرہ وقیل: عو العظیم من آولاد 


ذات الحافر؛ وقي (القاموس)': والفْلَوہ بانکسر وِتَعَدُرْ سو 





یف: وکلتا ید الرحمیٰ 








رج مِنْ باب آخخز وَرَجَع لی الیل 





المقائیج؛ 0 / )۱٣۳١‏ 
(0) امج الیحارہ 0 / ۱۸۰) 
)٢(‏ ؛القاموس المحیطہ (ص : ١١۱۲)۔‏ 











)٥(‏ باب فشل الصدقۃ 


حَتّی تَکُونَ مِنْلَ الْجَبَل'۔ مق عَلَيو [غ: ۱۱۰ م: 8١٦۱].ء‏ 
۹۔ ]٤[‏ وَعَنْ قَاكَ : ون اشرا 


رَنَعَةُ ال 





مَالِ شُیتاء وَتا زا اَی أ عو إِلاً مزّاء وَکا تو 


رَوَامُ مُنْلم 1م: ۲۰۸۸].۔ 


۰۔ [۴] وَعَنْۂ قَال: قَالَ رَسُوا 








7 20 اواب ال 
فَطِتَاء رَیلَمَا الگ وقال في (مشارق الانوار۷': فلوہ بفتح الفاء وضم اللام وو 
المھر؛ لأنہ یفلي عن امہ أي: یعزل ویتحد وحکي فیہ فلو بکسر الفاء وسکون اللام ٠‏ 
وحکاہ الداودي: وأنکر ابن درید وغیرہ غیر الوجه الأولء وخص الفلو بالتشبیہ لأنه 
بیة من سائر النتاج وأشرف؛ وآصل الفلو: العظم؛ مَلاً الصييُ والمھر فلواً 
وفَلاءً: عزلہ عن الرضاع أو فطمہء ثم بالغ في النشییہ فقال: (حتی ٹکون) أي: التمرة: 
أي: ٹوابھا عظیماً کسبة الجبل إِئی ما هو مثل التمرۃ في المقدار 
۹۔-۔ [٢](ابو‏ مریرۃ) قولہ: (من عال) (من) زائدة أو تبعیضیة 











یزید أضعافاً مضاعفة غي الدنیا بالبرکة وجلب المزید: وفی الآحرۃ بزیادة اللأجر والٹواب+ 
وکذا العفو ون کان یری ذلاً قي اثصورۃ لکە یزیسد عزہ وکرامتہ وسیادتہ في الدنیا 
إء رہ وکذا في التواضع وفي الحدیث دلیل علی ان العبرۃ للمعنی والحقیقة دون 


الصورۃ وائظاحر 





۰۔ [۳] (اسو ھریرة) قولہ : (من أنفق زوجین) قال قي (المشارق)'": 


۲)۰ 





)۵۰٦ /٥( 'مشارف الانوار:‎ ٢( 











)٥(‏ ضتاب الرْهاۃ 





وللجة اََْابٌ: فَمنْ کان بِْ مل الصّلاد هي 
ِْ اَل الچوّاد ذجي مِنْ باب الْچَادِء می قَانَ تی ال الصَدکَة هي ِنْ 
باب الصَدَفَقِ ومن کَانَ ِنْ اَل الطٌیام د ناب الكَانہ. فَقَال او بَکُر: 
تا عَلَی مَنْ ذىِي مِن تَلْكَ الأبْوَاب ا 
ضال الحسن البصري: یعني اثنین درھمین دینارین ثوبینء وقال غیرہ: یرید شیئین 
درھماً ودیشاركء درھماآ وثوبً؛ قالمراد بالزوج الصشف؛ وما بأتي من حدیث ابی 
ذر في (الفصل الثالث) صربح في المعنی الأولء وقال الباجي: بحتسل أن برید 
بذلك العمل من صلاتین آو صیام یومین؛ انتھی ۔ ولا بخفی أن الإنفاق لا یلاتم ھذا 
المعنی. وآما إرادة تکرار الإنفاق مرۃ بعد أآخری٠‏ ومعنی الکلام الإنف 


فلا یخلو عن بعد ووجھے أنے إذا أنفق درھماً في سبیل الله ٹم عاد فأنفق آخرہ بصیر 




















بعد الإنفاق 


ژوجین ۔ 

وفولہ: (غمن گان من أھل الصلاة) أي: من کان الغالب عليه ذلك وکذا في 
البواقيی: وإلا فالمؤمن یتصف بالجمیع لا بخلو عن شيء منھا آو آکٹرھا۔ 

وقوله: (من باب الریان) بفشح الراء وتشدید الیاء التحتبة ہوزن فعلان: من 
الري اسم علم لباب من آبواب الجنة پختص بدخولە الصائمون+ وقد روي: (من دخلہ 
لم یظما) اکتفی بذکر الري عن الشبع من حیث ان یستلزمہ أو لکونە أشق علی 
الصاتمء کذا قال الشیخ!ء أو لکونه أھم حیتذِء قاله الطیيي(", 

وفوله: (ما علی من دعي من تلك الأبواب) (ما) نافیةء أي : لیس ضرورۃ علی 





( انظر: نچ الباری+ (1/ )۱١١‏ 


(۷ رح الطیبي؛ /٤(‏ ۹۷). 











)٠(‏ باب فضل الصدتۃ 


پو ہے 


لَ: فلَعَمء رَأَرجُو ن نون بِنهُجا۔ 





۔ قَاكَ: تن 


0800۳00 0000/ وو قلیت (م: ۸٦۱۰]۔‏ 

من دعي من تلك البوابء إذ لو دعي من باب واحد یحصل مرادہ؛ وھو دخول الجنة؛ 
وھذا نوع تمھید قاعدۃ السؤال في قولہ: (فھل بدعی) أي: ومع أنە لا ضرورۃ في آن 
بدعی من جمیع الأبواب؛ قھل بدعی آحد ...إلخ!". 

]٤[- ۸۱‏ (ابو ھریرة) قوله: (قال آہو بکر: آنا) فیە آئە لا منع لان یقال : 
آناء وإنما منع من منع ذلك من بعض الصوفیة إذا کان علی قصد التکبر ودعوی الوجوھ 
والأناییة: وإلا فوقوعہ في الکتاب والسنة والآار اکثر من أن یبحصی؛ فکیف یمنع 
منہ؛ وکفی بقول الصدیق عذاء وتقریر الني ‏ إیاء حجةء وقد بسط الکلام فیه الشیخ 
التورِبيِشّتي!"ء ونقله الطبي. 











مشابخنا الکلام علی هذا الحدیث قي ؛لامع اندراري٭ (۳/ ۷۹))ء وہالکوکب 
الدري؛ (۲/ ۴۱۹) فیراجعہ۔ 
(۴) "تاب المیسرہ /٢(‏ ٤٤٥)ء‏ وەشرح الطیبي؛ (8/ ۹۸)ء 














)٠(‏ کتاب الزْهاۃ 





۲- [6] (ابو ھریرة) قولہ: (یا نساء المسلمات) فبه وجوہ؛ أحدھما: أنه 
منادی مضاف إضافة الموصوف إلی الصفة کمسجد الجامع؛ فعلی مذھب الکوفیة 
متروك علی ظاعرہء والبصریة یأولونہ بحذف الموصوف: والتقدیر: یا نساء الطوائف 
المسلمات: قال الطیبي'"': هذا آصح الوجوہ بمني من حیث الروایة ۔ 

وٹائیھما: أنه منادی عفرد مضموم: والمسلمات صفةء إما مرفوع علی لفظ آو 
منصوب علی المحل مثل یا زید العاقل؛ وهذا أظھر الوجوہ من حیث المعنی ۔ 

وفولہ: (لا تحقرن) بصیغة المعلومء والمراد الحفارة في الإھداء: أي: لا تحقر 


امرأۃ أن تھدي إلی جارتھا ولو أن تھدي فرسن شاق؛ أي: لا ینبغي ترك الصدقة وإن کان 
شیا قلیاً وأن یستحیی منھاء و(الفرسن) بکسر الفاء وسکون الواء وکسر السین آحرہ 
ون علی وزن زہرج: خف البعیر کالحافر للدابةء وقد یستعار للشاۃ؛ والذي تلشاۃ 
الظلف؛ وو مما لا ینتفع بە؛ فذکرہ للعبالغة کما فی حدیث': (من بنی للہ مسجداً 
ولو كَمَفْحصْ قطاۃ)ء وفي حدیث آخر”: (ولو بظلف محرق). 

]٦[ -۳‏ (جابر وحذیفة) قولہ: (کل معروف) اي: آمر حسن فیے خیر 





( ؛شرح الطیي؛ (۹۹/8)۔ 
( آخرجہ أحمد (۱/١١۲ء‏ رتم: )۲۱٢۷‏ 


(۳) آخرجه احمد (8/ ۷۰ء رقم: ۹۹٦۱ء‏ 














)٥(‏ باب فضل الصدقۃ 


سدتَق. تلق عَلَیْو [غ: ۰۲٦‏ م: ۰3:]ء 
تَالَ رَسشول اشرگاؤ: الاتضاً 
تلق أَمَا پوجْر طَإیوٍ؛۔ روَا لِم 1م: 





۹۹۶۔[۷] وَعَنْ 
بن الْمعْرْوفِ شجاء وَلَ ان 
٦]۔‏ 
ونقربء وھو ما عرف في الشرع؛ ولم ینکر من الاموال والأقوال والوجه الطلبق ونحو 
ذلك ‏ 

واما قوله: (مَّقَقْ مَليْعٍ) فقیل: ظامرہ ان کل من البخاري ومسلم آخرجہ من 
حدیث جابر وحذیفة وأصل الحدیث معاً ولیس کذلك: فقد آخرج البخاري عن 
حدیث جابرء ومسلم من حدیث حفیفةء واصل الحدیث مع قطع النظر عن الراوین 
متفق علیہ انتھی ۔ 

وقال الشیخ : الحدیث المتفق عليه إنما یطلق اصطلاحاً إذا کان البخاري ومسلم 
رویاہ من صحابي واحدہ وإذا کان البخاري رواہ من صحابي؛ ومسلم من صحابي آخر 
لا یسمی متفقاً عليه؛ فتدیر۔ 

٤۔-‏ [۷] (ابو ذر) قولہ: (بوجه طلیق) أي : بشاش بہہ قال في (القاموس)'"': 
طلق ککرم؛ وھو طلق الوجه مثللةء وککتف وامیر أي: ضاحکة مشرقةا*, 


١ )١(‏ القاموس المحیط؛ (ص : ۸۴۴)۔ 








التزوفی الف رٹ ال نع الال وَقَِمم وثلَقي الس رج طَيقِ. مرنۃ المفتیم 


۱۴۳١/۱ 














()) کتاب الزهاۃ 


٥۔‏ (۸) وَعَنْ اي وسی الأْتَر 


لی کل مُسلم صَدَقَة۔ قالوا 







]۹[1-٦‏ وَعَنْ اي 
٥‏ ۔ [۸] (ابو موسی الأشعري) وقول : (او لم یفعل) شك من الراوي+ 
ویژیدہ ما بعدہ قوله: (قان نم یفعله) ویکون عذا أیضاً محمولاً علی عدم الاستطاعة 
کیلا یعد نقصیراًء و(الملھوف) المکروب: وفي (القاموس)'': لھف کحزنء الملھوف 
واللھفان واللاعف : المظلوم المضطر بستغیث وبضطر. 

وقولہ: (قإِن لم یفعلہ) مع الضمیر المنصوب؛ وبعدہ (فإن لم یفعل) بلا ضمیر۔ 

وفولہ: (فیمسك) أي: نفسه آو الناس ۔ 

٦-[4](ابو‏ مریرة) قوله : (کل سلامی) بضم السین وتخقیف اللام وفتح 
المیم؛ جمعہ السلامیات بفتح المیم؛ قال في (المشارق)!": أي کل عظم ومفصل٠‏ 
وأصله عظام الکم والآکارع+ وقد جاء في الحدیث ہم فذکر ثابت في دلائلہ 
عف پل : (لابن آدم ٹلاٹ مئة وستون مفصلاًء علی کل مفصل صدنة) الحدیث٣‏ 
وتذکیر الضمیر فی (علیه) باعتبار (کل) یعني یجب في مقابلة کل عظم ومفصل من 





() ٦القاموس‏ المحیط) (ص : ۷۸۸) 
)١(‏ ' شارف الانوارہ ,)۴٦۹ /٦(‏ 


(۳) اخرجه آبو داود )۵۲١٤(‏ 

















)٥(‏ باب فضل الصدقۃ 










ےی ےھ وھ 


صدق وکل خ 


َال رون الفر ای: دغْیقَ کُْ 


اف وَحَمِد اش 





الإنسان صدقة شک را لما في مخلقھا من رغائب النعم وعجائب الحکم. 
وقولہ: (کل یوم) منصوب علی الظرفیة لما في (عليه) من معنی الفعل . 
وقولہ: (یعدل) اسٹٹناف لیان الصدقۃ وتفسیرھاء وتنبیه علی أن الصدقة هنا 


لیست مخصوعۂ بإنفاق المالء وھو میتد بتقدیر أن: و(صدةة) خبرہء ویحتمل ان 
یکون (کل یوم) ظرفاً!۔۔ (یعدل) فیکون ابتداء الاستناف منہ: والضمیر في (دابتہ) لرجل+ 
ویجوز أن یکون لما هو فاعل (یعین). 

وفي قوله: و(الکلمة الطییة) و(الخطوۃ) تفٹن لما لم یأت بلفظ الفعل إشارۃ إلی 
ان ذائیھما صدقة ۔ 

وقولہ: اک خطوة) بالرفع والنصب؛ وعلی الثاني یکون المبداً (یخطوھا) بتقدیر 
ان کما في الفرائن الآخر وسیق معنی إماطة الأذی عن الطریق في أول الکتاب في 
(کتاب الإیمان). 


]٣١[ - ۷‏ (عائشة) قولہ : (کل إنسان) أيی: کل شخص٠‏ 











)٠(‏ کتاب الڑا7 





تَشِي يَومَِ وَكَّذْ زَخْرَحَتنْمَة عَي ال , رَوَاهُمُْلْمٌ (م: ۰۰۷٦ء‏ 





۸۔-۔[١۱‏ وَعَنْ اَبيي ذَر قَالَ: قَالَ رسول الک5 


وَكَلُ تکِيرَۃِصَتقة وَکلْ تَحميَدَزصَتقڈ ..۔ 





وفولہ (عدد) منصوب بنزع الخافض أو بفعل مقدر أی: بعد ھذا العدد والظاھر 
ان المراد أن یکون أحد من المذکورات بھذا العددہ أو بعض من ھذہ الأقوال وبعض 
من الأفعال مختلط: ولعل إیراد (آو) في قوله: (أو أمر) والواو في براقیھا أنە راد مقابلة 
الأمر والنھي للافعال والتردید بینھما یعني أن ثواب الأمر والنھي في جانب؛ ولساثر 
الأفعال في جانب . 

وتولہ: (وٹھی) في بعض النسخ بہ (أو)؛ وفي اکٹرھا بالواو: فافھم۔ 
یِث) رقیل في الاعتداد عن إضافۃ المعرقة إلی النکرۃ: إن 
الام زائدةء وقال الطیبي'): یجوز أن یکو 

وقولہ: (یمشی) بالمعجمة من المشي: أر بالمھملة من الإمساء. 

وقولہ: (یومثڈ) إشعار بأئە ینبغي أن یفعل ذلك کل یوم یکون شکرآ لە۔ 





وتولہ: (واللْاَِ 





یف بعد الاضافة 





وقولہ: (قد زحزح نفسہ) في (القاموس)": رکّہ: تگاہعن تضیة: ودلتّہ 





وجْذَبہ في عَجْأِ ورُخْرّحه عنه: باعذ ‏ 5 
]٣١[-۸‏ (آبو ذر) قولہ: (إن یکل تسبیحة صدقة) منصوب علی أنه اسم 


۔)٦۰١‎ /٤( 'شرح الطیي؛‎ )١( 
)٦١٢ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٢( 














)٥(‏ باب فضل الصدتھ 








لو وَضَمَھًا في خرام أَكَانَ علیہ فیه وزر؟ َکَذلِكَ 
ِا وَضَمَھا فی الْحَلَيِ کان لَه أَجْڑ. رَوَاهُمُسْلْم۔ (: ٥٠.٦‏ 


۹۔[۴٣]‏ وَعَنْ اي هر 








ِنحَة وَالشَاۂُ الصَفِیْ ِنحة تَمَدُو پإناء وَنَرُوحٌ بآخر. مُتَقَنَ 





ا 

(إن)ء وفی البواقي !ما منصوب علی العطف عليه ولفظ (کل) مجرور: أو کلاھما مرفوع 
ار إلی عظم شأنھما کأن 
یکتفي واحد عنھما ولو في العمر مرۃ؛ و(البضع) بالضم: الجماع والفرج نفسهہ؛ 
وإدخال (في) (شارۃ إلی 





علی آنہ کلام مستألف: وترك (کل) في (أمر) و(تھي) إ 








أن ذاته لیست صدقۃء ہل سا في ضمن من التحصن وآداء 





حق الزوجة؛ والأمور المذکورة ڈواتھا صدقة لأنھا 
وتوئہ: (أکان عليہ) بھمزۃ الاستفھام قبل (کان)۔ 
۹۔[٢٣]‏ (آبو ھریرۃ) قولہ : (اللقحة) بکسر اللام وقد یفتح : الناقة الحلوب٠‏ 
وعي شرع کیرب آر اتی 
و(الصفي) علی وزن الغني: الغز 


ناقة عا 


ار وقربات۔ 








لیشرب درعا مدة ٹم ترد إلی مالکھا۔ 








وقوا 
الفاعل الظار لباب 


: (منحة) تمیز: وھذا یؤیند مذھب ائمبرد من صحة وقوع التمییز بعد 














)٠(‏ فتاب الزکاۃ 









ا ا 


او يَزرَع رُرعا فی 





صَدَثَن. ملق عَلِیو۔ لخ: ۱۶۱١‏ مد ١١10]۔‏ 


]٤١[- "۰۲‏ وَفي روَا لِسُنلِم عَنْ جَابیر: ووّتا شرق یر بِنْهُلَُ 


صدَتقّہ, [م: ١00٦ء‏ 


]][-7۳٢‏ وَعَنْ اي 





الطیبي”"'ء و(تغدو) ما بلفظ التأأنیست أو بصیغة الخطاب صفة (منحة)ء أو استثناف 
(یعم): أي: تحلب من لبنھا ملء إِناء بالضشدوۃ؛ وملء 





لبیان وجە الملح الذي نف 
إناء آخحر وقت المساء. 

۰ -۔ ]٣۳[‏ (انس) قولہ: (یفرس) غرساء في (القاموس)": غْرَس اکر 
ه في الأرضی+ کََفرَسَۂ والخرس ‏ بالفتح ۔ المفروس ۔ 

وقولہ: (إلا کانٹ له صدكة) بالرفع والنصب٣۔‏ 

]٣٥[-٣۲‏ (ابو ھریر) قولہ: (مومسة) أي: زانیةء بضم المیم الأولی وکسر 
الثانیق من الومس؛ احتکاك الشيء بالشيء حتی تجرد؛ وفي حدیث جریج الراعب!؟“: 








() اش الطیي: .)٥۰١/١(‏ 

۔.)٢١۹ ؛القامرس المحیطہ (ص:‎ )١( 

ید لد لرزبۂ نم (السْتفة) عَلی اه فَاٹ تَاَةٌ اھ وَي تْ 
رَرَاجم إِلَى ماق رَأئت اي الحبر۔ مرفاۃ المفاتیع: (1/ ۱۳۳۹) 


( اخرجہ البخاري :)۳٣٣٣(‏ وسلم )۲٥٥٢(‏ 





اتب علی آ 

















)٠(‏ باب فضل الصدتۃ 


(لا ئمتہ حتی بنظر في وجوہ المومسات)؛ وفي حدیث آمي وائل': (أکثر تبع الدجال 
آولاد الموامس)۔ والرکي: ہوزن الزكي: البشر: والرکیة واحدۃ مٹھا. واللھیٹ 
بالتحریك : الحطش؛ کمنع لھٹاً ولھاٹا ۔ بالضم -: أخرج لسانه عطشاً۔ 

وقوله: (في کل ذات کبد رطیة أجر) أيی: حیةء إذ الرطوبة لازمة للحیاۃء کذا 


قي (مجمع البحار!"'۔ 

وائلھاث کغراب: حر العطش؛ ولھٹ الکلب کمنع لھئاً ولھاتا بالضم: آحرج 
لسانه عطشاً 

رنال الُوریشتي' ": قیل: الکبد إذا ظمثت ترطبت؛ وقیل: و من باب وصف 


الشيء باعتبار ما ب 7 ورويی: (کبد حری)ء وقیل: فی مبالغة؛ فإن الرطبة تدل 
علی الحری بالأولوبةء نم قد اسٹٹنی من هذا ما أمر بفتل من البھائم المؤذیة کالحیة 
والعقرب وغیرھا(“ء. 


() اخرجه نعیم بن حماد في اکتاب الفٹن؛ )۱٥۴٤١(‏ 
)٢(‏ :جع ایحار: (۷/ ٣٣۳)۔‏ 
( :تاب الیے> (٤7٤8٦)ء‏ 


)۴٦۸٣( آخرج ابن ماجہ‎ )٤( 






)0( 





ا۔ :مرقاة المفائیح؛ /٤(‏ ۱۴۳۹) 














نٍِ علیْه.. (خ: ۳۴۱۸ء م: ٢٢٢۲٢]۔‏ 
۶٤-۔([۱۷‏ وَعَنْ اي مُرَیرَة قَال: قَالَ ول افرق: امَرَرَجْل 
: ء فَقَلَ: لأنَحََْهَدَ هَنْ طرِیقِ الٹسلمین 








]1٦[-۳٣۴‏ (اہن عمر) وقولے: (في ھرۃ) أي: في شأن صرةء والتحقیق 
آن (في) للتعلیل: وو کثیر في کلامھم؛ ومنه قوله نعالی : ہلت کم یتالَمَن م۷ 
(الانفالں: ۰۸] وفي موضع آخر ف اق مَاأَتتُ٦(اشور:‏ ١1ء‏ ومدہ قولھم: التفکر في 
معرفة الله واجب؛ ثم دخولھا قد یکون علة موجبةء وقد یکون علة غابة کما هو شأن 
العلة في المفعول: و(الخشاش) بالکسر ما لا دماغ له من دواب الأارض ومن الطیر+ 
ومثلہ حشرات الأرض والعصافیر ونحوھاء, 

٤۰۹-[۷٣](أبو‏ ھریرة) قولہ: (علی ظھر طریق) اي : علی ظاھرہ وفوقہ 

وقولہ: (لأنحین) من التتحیةء أي: أبعدہ واجعلہ علی ناحیة من الطریق وجانبد 
متھا۔ 

وقولہ: (فادخل) ماض مجھولء بعني : أدخل الجنة بمجرد النیة وإِن نحاھا فڈاك 


۵۶-[۸]] (أبو ھریرۃ) قول: (في شجرۃ) أي: لأاجل شجرةء وفي مذا 











() آي يَعٍي وَلمْحْتْرُ آيی: رك وتنكُمْ. 'مرقاۃ المفائیح؛ (1/ )۱۳٣١‏ 











)٥(‏ با فضل الصدقۃ 





الحدیث ذکر قطع الشجرۃء وفي الحدیث السابق تنحیة غصنھا من غیر قطع علی وفق 
مصلحة في قطع أو تنحیة شجرة أو غصن منھاء وفي الکل أجر. 

])۱۹[-٦‏ وقولہ: (وعن أأيي برزة) بنقدیم الراء علی الزايء وتقدیم الموحدةۃ 
علیھما علی وزن طلحة۔ 

وقولہ: (أنتقع) بالجزم. 

وقولہ : (انقوا التار) تمام الحدیٹ : (ولو بشق تمرۃ؛ فإن لم تجدوا فبکلمة 


طیبة) 
الفصل الثاني 
]٣١[ -۷‏ (عبداللہ بن سلام) قولہ: (فلما تبینت وجھہ) أي: شاعدتہ وتأملتہ: 
و(تبین) لازم ومتعد وذلك إما بعلامات قرآھا في الکتب السماویةظء آو بالتفرس في 
سیمائه وو أنسب بقوله: (عرفت آنە لیس بوجہ کذاب) بالإضافة وھو السماع؛ وقد 














)٠(‏ کتاپ الزَاۃ 





شا اَل وََیئوا الطَّعَام رَمِلُوا الأَرْحَامَ وَصَنُوا اَل وَالنْ 
ناخ تَْغلُرا ال '+. روَا القرْ 


جد: ۱۴۳۲ دي: ۳)۰]ء 





وَاِنْ مَاجَة وَالْدَارَىِيٍ. زت: ۸۰٤۲ء‏ 





۸-۔[١۲]‏ وَمَْ عَبْدِافوب 
٥اعَبُدُوا‏ الرَحْمَنَء وَأَطْممُوا الام 


کر 


وَائْنُ مَاحجَه. (ت: ۱۸۵۰ء جہ: ؛۹٦۴]۔‏ 





غُفرو قَالَ: قَال رَسُول ال ق5ڈ: 














قُطْفیٴغَضَب الرَث: وَتَدْكَمْ يِينَة المُوٰءە۔ روَا اي ۔ زت: ٦٦۰ا۔‏ 
نون و(افشوا) من الإفشاء إما بمعنی اظھروہ رغبة فیه حتی یسمع المسلّم علیہ أو 
ہمعنی التسلیم علی من عرف أو لم بعرف؛ لأنہ حق الإسلام لا الصحبة۔ 

]٢۱[- ۸‏ (عبدالل بن عمرو) قول : (اعبدوا الرحمن) في معنی قولے: 
(وصلوا باٹلیل) وفي الحدیثین تنبيه علی أداء حق الله وحقوق الناس وتعظیم آمر الله 
والشفقة علی خلق الله . 

۹-[۲۲] (أئس) قولە : (إن الصدقة لتطفيء غضب الرب) [في] الحدیث 
ة لی حصول العافیة في الدین والدانیاء و(مینة) بکسر المیم وسکون الیاء: أصله 
موتة مصدر للتوع کالجلسةء آبدلت واوہ یاء لسکوٹھا وگسر ما قبلھاء والمراد 
ہہ (میتة السوء) الحالة السیئة التي یکون علیھا عند الموت مما یژدي إلی کفران النعمة 
من الأًلام والاوجاع المفضیۃ إِلی الجزع والفزع آو الغفلة عن ذکر الله؛ ومنھا موت 
الفجاءة وسائر ما یشغلہ عن اللہ مما یژدي إلی سوء الخاتمة ووخامة العاقبة نعوذ باقہ 


مٹھا 














)٥(‏ باب فضل الصدق2 


۰۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ جَا فَالَ رَسُول اللہ ہ: کل مَمْرُوفِ 










ص31ئحج"۳" 


حَدیثٗ غَریبٍ. (ت: ١۱۹۰]ء‏ 





]1٤٦[ -۲‏ وَعَنْ سَمد بن مَبَاذ رَسُول افرا إِنٌ أَم سَمْد 


ل٢‏ فَال: دلْمَاٰ۔ 





رآء وَقَالَ: مَذو لأُم سَْی۔ 
رَوَاه َو دَاؤد وَالنمَاِ . (ہ: ۸۱٦۱ء‏ د: ٤٦۳۹ء‏ 

۔[۲۴۳] (جابر) قوے: (وأن تفرغ) من الإفراغ بالغین المعجمة: أي 
نصب الماء من دلوك في إناء أخيكء محمول علی ظاھرہء أو المراد الإحسان إليه من 
فضل مالك۔ 

۱۔ ]٣٢[‏ (أبو ذر) قونے : (في آرض الضلال) وهي التي لا علامة فیھا 
للطریق وردأة البصر إما فقدانہ أو نقصانہ؛ وظاھر اللفظ في المعنی الثائيء و(البصر) 
مجرور علی الإضافةء وقد یرفع علی الفاعلیة کما في الحسن الوج ولا تظھر زیادۃ 
(لك) فی بعض ھذہ الأمور دون بعضض: فتامل ۔ 

4٣‏ [٥۲](سعد‏ بن عیادة) قولہ : (قال: الماء) لان اعم نفعاً في الأمور 














)٦(‏ کتاب الزکاۃ 


ےت : قَال رَ کول افرقا: : تا یر 





ت: ٤٤٢۲]ء‏ 


الدینیة والدتبویةء وکان الظاحر أن بضع مذا الحدیث فی الباب الأّتي في (أفضل 
الصدقة) 

]٦٦[ -٣‏ (آبو سعید) قول: (علی عري) بالضم والسکون: خلاف 
اللییں 

وقولہ: (من خضر الجنة) جمع آحضر أي: من ثیابھا الخضر تلمیح إلی قوله 
تعالی : حا تن تاب شی مُمَر104(سان: .]٠٢‏ و(الظماً) العطش وزناً ومعنی: وقیل: 
آشد العطش٠‏ و(الرحیق) الخمر أو أطیھا أو الخالص أو الصافي: والمراد بہ (المختوم) 
الأواني بالمسك مکان الطینء ولعله تمٹیل لنفاستء أو الذي ختامہ أي مقطعه رائحة 
المسك کذا في التفسبر 

وقال الّورِيشتی': وإِن ذھب ذاہب إلی أُن معنی الختم ھنا بلوغ الآخر من 
قولھم: ختمت الکتاب٠‏ أي: انتھبت إلی آخرہ کان له وجەء ویکون المعنی أنه رحیق 
لا ینھی الشارب في شربہ إلی آخرہء فلا یترک منه شیناً کما یترك الشراب الذي یشوبہ 





الکدر وتمنع من شرب آخرہء انٹھی. ولا بخفی ما فیه لأن نعیم الجنة لا یتھي فبھاء 
وفیھا: ٭اوَأََرِننخَرا 





رووا ۹(محمد: ٦٦ء‏ فاقھم۔ 











)١(‏ '٥کتاب‏ المیسرہ /٢(‏ 48۷)۔ 














)٥(‏ باب فضل الصدقۃ 











٤۔‏ [۲۷] وَعَن فا 
ِی الْمَال لحَقًا یسوی الرَكا 
ر4 الَيَة [البقرۃ: ۱۷۷]. رَوَاهُ 


۰ء جم: ۱۷۸۹ء دي: ۷٤٦1]ء‏ 


َالَْ: قل رَشول افرة: بن 
طس ال ان توارا مکل مرن 
وَابْنْ مَاجَة وَالَدَارَیِيٍ۔ آت: 





ےو وو ہے 


۵٥‏ -۔- [۱۸] رَعَنْ بُهَیْسَةَ عَنْ 
َا الشَیْء الِّي لا یل مَنْشَ؟ کا 
الَّدِي لا بَجِلُ مَنْهْہ؟ نَالَ: اذ 
مَْْهہ ان: أن تْمَلَ : 

)4 (فاطمة بنت قیس) فولہ: (لم تلا: ار ولا ي رکم‎ ]۲۷[-٤ 
وفي علہ الاّیة ذکر الزکاۃ بعد إیتاء المالء فدل ذلك علی أن في المال‎ ]٢۷۷ [ابقرہ:‎ 





قَالَتْ: فَال: تا رَشول الا 


! کا الشَیُْ 





حقاً سوی الزکاۃ؛ وفال الترمذي: إِن ہذا الحدیث مقطوع؛ وقال: الأصح ألہ من قول 
الشعبي؛ کذا قیل: ویدل علی ذلك کلام صاحب (الکشاف)(۶ء والحدیث المفطوع 
ما بکون قول التابعي آو فعله. 

٥‏ - [۲۸] (بھیسة) فول : (وعن بھیسة) بالباء الموحدة والسین المھملة 
مصفرڈ۔ 

وفولہ: (آن تفعل الخیر خیر _ك) مبتد وخبر فالخیر لا بحل لك منعه وھذہ 
کلمة جامعة للخیرات کلھا۔ 

وتولہ: (الماء)ء وقولہ : (الملح) وفیه تفصیل سنذکرہ في (باب إحیاء الموات 
والشرب)۔ 


)١(‏ دالخاف: (۱۱۸/۱).۔ 











() کتاب الڑکاۃ 









فرقاا: من آخی ازفا 
.٤‏ رَوَاه [النمَايِيٌ] 


]۲۹[1-٦‏ و 


مَیٹَة لھا أَجْرٗ وَما کلت الْعافیة بَه فَھُوَلَهُ 


وَالدارَيِي ۔ [ن في الکبری: ۷٥۷٦ء‏ دي: ۷٢٦۲]ء‏ 





]۲۹[-٦‏ (جابر) فولہ: (وما اکلت العافبة منە) من العافي الوارد وکل 
طالبِ خیر أو رزقء والعافیة الجماعةء وضمیر (منہ) لحاصل الأرض وریعھا۔ 

۷۔ [۴۰] (البراء) قوله: (من منح متحة لبن) قد عرفت أن المنحة العطیة؛ 
فاضاقتہ إِلی اللبن ظاھرہ والمراد بمنحۃة اللبن: الناقة أو الشا أي: أعطی الفقیر 
لیشرب لہنھا مدة ٹم پردھاء وقد یجيە بمعنی الشاۃء فإضافتھا للبیان والدأکید ۔ 

وفولہ: (أو ورق) بفتح الوار وکسر الراء: وھو الأشھر وھي الروایة ھناء وفي 
(القاموس)": مثلاةء وککتف وجبل: الدراھم المضرویةء وھو عطف علی (لبن)ء 
فإن کانت المنحة بمعنی العطیة فظاعرء وإِن کانت بمعنی الشاۃ المعطاۃ فمجاز ومشاکلة؛ 
والمراد ہمتحة الورق: قرض الدراھم؛ وانما فسروہ به لآن المنحة من شانھا أنْ ترد 
علی صاحبھا۔ 

ونرلء: (آر مدی) الروایة المشھورۃ بالتخفیف من الھدایةء و(الزقاق) ہضم 
الزا: السكةء ومنه زفاق الحجر بمکةء أي: من هدی ضریرا أو ضالاً الطریق والسکة 
التي توصل إِلی بیتەء وقد یروی بالتشدید للمبالغة من انھدیة؛ أي: أمدی وتصدق زقاق 





۔)۸٥٥ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٢:‎ )١( 








)٥(‏ باب فضل الصدقھ 





مَنْ هنا؟ قَالوا: مٰذا رَسُول اش فَالَ 






می و 
ء قَان: ولا ت 


7 








ویحنمل أن یکون للمبالغة من الھدایة بمعنی دی وعرف زقاق النخلء أي: أعطاھا 
وتصدق بھا؛ والله أعلم 

وقولە : (کان لە مثل) بالرفع والنصبء والاول اشھر وآظھر ۔ 

۸-([۴۹] (أبو جري) قوله: (عن أبي جري) ہضم الجیم وفتح الراء 
وتشدید الیاء هو جابر بن سلیمء ویقال: سلیم بن جابرء والاول آکٹر۔ 

وفولہ: (یصدر افناس عن رأیە) الصدور : الرجوع من المنھل بعد رىي؛ ویقال: 


صدر عن المکانء أي: برجع عنہء بە شبه المنصرفین عن حضرتہ بعد توجھھم إلی 








واستصوابھم برایه لیسألوا عن أمر دیتھم ومصالح معاشھم ومعادھم واغترافھم من بحر 
علمه وفضلە باصادرین عن المتھل بعد ورودھم عليه وارتواثھم بە. 

وقولہ: (إلا صدورا عنہ) آي: اطاعوہ وعملوا ہما حکم واستصوب ۔ 

وقولہ: (عليك السلام حیة المبت) هذا علی عادة التاس وإلا فالسنة في المیت 


() ؛کتاب المیسر؛ (۸/۲٦٦)ء‏ 
)٢(‏ 'شرح الطیي+ (1/ ۱۱۲) 












)٠(‏ کتاب الڑهاۃ 


آیضا السلام عليك بتقدیم السلام؛ لما ثہت أنە ک8 کان یقول في الزیارۃ: (السلام علیکم 
دار قوم مؤمنین) ومع ذلك یجوز أن یقال: تحیة الموتی ذلك دون تحیة الأحیاء لوجھین ؛ 
احدھما: الحي یرہ بب (عليك السلام)ء فلا یحسن أُن بجيء بە کرامة التکرار 
وٹائیھما: آن تقدیم (عليك) یوھم ابتداء بالدعاء عليهء وو مناف لما وضع لە السلام 
من المبادرۃ لوجوہ السلامة والأمن من جانب المسلم والإشعار بکونە مؤمنأمحبْاً 
لا کافراآعدوا کذا قالوا۔ 

وقوله: (آتا رسول الله الذي إِن إصابك ضر قدعوتہ ۔ ۔ ۔ إِٰخ)ء زاد علی الجواب 
توصیفہ بھذہ الصفات إشارة إلی أنە مبعوث رحمة وواسطة لإفاضة الخیر والبرکة من 
رب العالمین؛ والتاء في فوله: (فدعونہ) مفتوح وقد یضمء وکذا فیما بعد والإضافة 
في (عام سنة) من [ضافة العام إلی الخاص؛ لن السنة غلبت في القحط. 

وقوله: (بأرض قفر) بالوصف وفد یضاف: والقفر بتقدیم القاف علی الفاء: أرض 
خال عن الماء والکلأء و(الفلاة) المفازۃ والصحراء الواسعةء وعھد اِليه: آوصاہ۔ 

وقولہ: (ولا تحقرن شیا من المعروف) أي: یصنع بك احد أو تصنع بأحد کما 














)٠(‏ باب فضل الصدقۃ 






رَوَاهُ او دَاودَ وَرَوّی التَْرْيِذِي بن حَیيث السّلامء دفي رِوَان: 
ا 





کی یو در 
ذللك وَوَبالهُ علیّْیا. [ہ: ٤۱۰۸ء‏ ت: ٢۲۱۷۲]ء‏ 


۹ ۔-۔[۳۲) وَعَن عَابشَة أَهُمْ همْخُوا ا٤ء‏ َال ال 
نْكَا؟؛ قَالَ: کا بچي با إِأ ھا َال : هي کُله عَْرکيھا؛. روا 
القْر 


سبق؛ و(إسبال الإزار) زرخاءہ۔ 





وَصحْحَۂ. (ت: ٢۷٤۲]ء‏ 
وقولہ: (فإنھا) أي: !لڑزار المسیلق الازار یذکر ویؤنٹ؛: و(المخیلة) ہفتح الیم 
وکسر الخاء وسکوت الیاء: الکبر: وستعرف في (کتاب الْلباس) حد الإسبال٠‏ وإِن 


کراهة الإسیال یجري في الٹیاب کلھا 








وقولہ: (وروی الترمذي منہ) أي: من ھذا الحدیث المذکور صدرہ إلی حدبث 


السلام من تسلیم أبي جري علی رسول الہ بقرلہ: (عليك السلام): ونھیە تن [باہ عن 





ذلك ولم یرو ما بعدہ: وذکر فی بعض الحواشي أن الحدیث ہتمامه علد الترمڈي ایض 
لکن اثلفظ لأبي داودء وبناء علی ذلك قیل فی قونہ: (وفي روایة): إِن !لاولی أُن یقول 


المؤلف: وفي روای لہ 


۹-۔-۔ [۴۲] (عائشة) قولہ : (قال: بقي کلھا غیر كتفھا) لہقاء ثوابھا عند القہ 





() کذا قال انقاري (8/ ١٣۱۳)ء‏ ولم اجد صذہ الروایة عند الترمذي ولا عند آبي دارد بل 


وجدتھا عند اننسائی في 'لکبری )۹۱۱٦(‏ وعند أحمد فی :مسندہە (٣۴۳٠۲۰)ء‏ فالاولی ان 


بقول اٹمؤلف ؛ وفي رویة للنسائي۔ واللہ أعلم 








)٠(‏ کتاپ الزهاۃ 





"۰٤‏ -[۳۳] وَعَن ابن عَبّاس قَالَ: سَمِعّثٗ رَسُول اق يقولَ: 
تا بن سُظلم کنا لمات لزا ان فی جّظ ال کا 6ل 


رَوَاهُ أحمدًا'' وَالقْرمِز 
















لآت: ٤۸٦٢]ء‏ 


کے 


کل ا 


الْمَدُوَ کم .ت2 
ابْنْ عَيَاہ ش کی اط ٭ ت: ۷٦۲۸]ء‏ 
تعالی۔ و(غیر) روي بالرفع علی البدل من (کلھا؟؛ وبالنصب علی الاستثناء؛ ویعلم 
من قوله: (بقي کلھا) جواز استعمال (کل) مضافاآً إلی ضمیر لغیر التأکید إِن کان ذ١‏ 
لفظ رسول اللہ تچ و من أحد من الرواۃ ممن یوئی بعربیتھم؛ وقد حکم التفتازاني بعدم 
جواز ذلكء واللہ أعلم۔ ویمکن أن یعتبر الضمیر في (بقي) فیکون (کلھا) تأکیداً۔ 
٠۔-‏ [۳۳] (ابن عباس) قولہ: (في حفظ ال) وفي أکثر النسخ: (في حفظ 
من الہ)۔ والنکرۃ للتعظیم و للتنوبع ۔ 
۱۔ ]۳٣[‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ : (أحد روا أبو بکر بن عباش کثیر 
الغلط) وغلطه أنه رواہ عن الأعمش عن منصور عن ربعي بن خراش عن ابن مسعودء 
قال الترمذي: ہذا غریب غیر محفوظ؛ والصحیح ما روی شعبة وغیرہ عن منصور عن 





)0 پي مسند عبدللہ بن عباس؛ ولعلے ذکرہ في ألساء مسند غیرہ من اتصحابة؛ آو ھا 


سھو من المصنف؛ ویقوی ذلك إنه لم یٹسب المنذری في ”الترغیب؟ والسیوطي في ۸الجامع 
الصغیر لأحمد: والہ أعلم ۔ امرعاة المفاتیح؛ /٦(‏ ۳۵۰)۔ 











)٠(‏ باب فضل الصدقۃ 








7۲-۔ ]۳٣[‏ رَعَنْ بِي دَرٌ قَالَ: قَالَ رَسُول ال ق: الال بِنهُم 





دن و نوضَمرا رُوومهُمْ, کَ 


زید بن ظبیان عن أبي ذرہ فمقصودہ أن أبا بکر بن عیاش غلط في شیخ منصور واسم 
الصحابي أیضاء وأراد بحدیث شعبة الحدیث الذي بعدہ؛ وو حدیث صحیح رواہ 
الٹرمذي وصححہء وصحح أبو داود أیضاً وابن حبان في (صحیحہ) وغیرھم؛ کذا في 
بعض الحواشي؛ فتدہر۔ 

]۳٣[ ۲‏ (اہو ذر) قولہ: (فرجل آئی قوما) لیس أحد الثلاثة هذا الرجل٭ 
ہل هو المذکور في قوله: (فتخلف رجل باعیانھم) وقال الَورِِذٰتي!' في شرح ھذا 
الکلام: أي ترک القوم الەسؤول عنھم خلفہ وتقدم فاعطاء: ویحتمل أن یکون المراد أنە 
سیقھم بھذا الخبر فجعلھم خلفهء وفي روایة الطبرانيی: (من آعیاتھم)ء وھذا أشبہ من 
طریق اللفظء والمعنی أنە تآخر عن آصحابہ حتی خلا بالسائل وأعطاہ سراّء وإِن کانت 
الروایة الأولی أوثق من طریق السندء انتھیء فافھم . 

وقولہ: (وقوم) أي : رجل من قوم. 

وفولہ: (مما یعدل بە) بلفظ المجھول: أي: مما یقابل ویساوي بالتوم؛ اي: 
من کل شيء. 

وقولہ: (فقام) أي: رجل منھمء وفي نسخة: (احدھم). 


)٥٤٤ /٢( :کاب المیسر‎ ( 








)٥(‏ تاب الرّاۃ 





ا 


الْمََقَة ِن تو الْجتَال, فَقلوا: نا رَب! مَلْ بن َلَيكَ شَيْء سذ ِنِ 
الْسبَان؟ ا اق وج دی وا ا ا ایا او 

وتولہ: (یتملقشي) تملقه: تودد إلیه وتلطف لەء والملق ۔محرکة -: الود 
وائلطف: والمراد ھنا الدعاء وغایة التضرع؛ وقد یجيء الملق بمعنی أن نعط باللسان 
ما ئیس في القلب: فکأنه بھذا المعنی ما وقع في الحدیث : (لیس من خلق المؤمن 
الملق)ء ویاء المتکلم في (یتملقني) یدل علی أنه کلام الل٭ رواہ النبي قكِ علی طربق 
الحدیث القدسي۔ 

وقولہ: (فاقبل بصدرہ) أبلغ في الإقبال والجرأة من أن یقال: بوجھه. 

وفولہ: (والغني الظلوم) قیل : أراد بە مطله في أداء حق الغیر۔ 

٣۳-۔[٦۴]‏ (آأنس) تولہ: (جعلت تمید) بالدال المھملة؛ أي : تتحرك ۔ 
ال بھا علیھا) أي: ضرب بالجبال في الأارض حتی استقرت: کذا 





وقول: (ذ 





ي؟ء ونقل عن ابن الآنہاري أنه قال: تقول العرب: فال بمعنی ت 





ویمعنی أصل؛ وبمعنی مال؛ ویمعنی ضرب؛ وبمعنی استخرج؛ وبمعنی غلب؛ وتنقل 
غیرہ: أن العرب تجعل القول عبارۃ عن کثیر من الأفعال نحو: قال برجلە بمعنی 





)٥٥٤ /٦( المیسر؛‎ باتک٢'‎ )١( 














)٦(‏ باب فضل الصقة 


قَانَ تَكَمٌ الْحَيِيدُ ٭ قالوا ارم 
5 تہ ار عَقَالوا : ارت 
َغ التاثٍ قلوا: ا رَب! فَهَلْ مِنْ 
قَلوٍ :ا مل 







5ے 








الرّيیخٌء 
دم ته هَا بِنْ شُحَالهہ . رَوَاءُ القَرزْمِذِيٌ وَنَالَ : دا 
تی الْحَطِنَةه فِي تاب 





حَدِكٌ قَرِيبٍ۔ 08228 مُعَاذ: الصْدقَد 

الإيمَانِ. [ت: ۳۳۹]ء 

مشی؛ وقال بیدہ بمعنی أخذء قال الطیبي!': فالمراد ألقی بالجبال علی الأارضض؛ والباء 

زائدة کما في قولہ: ْوَلَ دلقرَاِاَْرِیگ 14ایقرۃ: ۹۰:]ء وفي بعض الحواشي قیل: القول 

بمعنی الأمرء والمفعول محذوف: أي: أمر الہ تعالی الملائکة بالجبالء أيی: بوضعھا 

علی الأرض: وقیل: ضمن القول معنی الأمرء أي: أمر الجبال قاثلاً: استقري علیھا۔ 
وتول: (نعمء الحدید) هو أُشد من الجبال یدقھا ویکسرھا وھکذا فيی 





آخوائہ۔ 

وقرل: (نعم ابن آدم تصدق ...]إلخ)؛ أ 
الریح ومن کل ما ذکرء وذلك إما لأن فیه مخالفة النفس وفھسر الطبیعة أو الشیطان٭ 
ولا یحصل ذلك من شيےء مما ذکر: أو لأن صدقة السر تطفی غضب الرب+ 
وغضب اہ تعالی لا یقابلہ شيە في الصعوبة والشدة: وإذا فرضی نزول عذاب الله بالریحع 


: التصدق من بني آدم اد من 





علی أحد وتصدق في السر اندفع العذاب المذکور وانکٹف: نکان أشد من الریح+ 
وقیل: ذلك لعظم ثواب صدقة السرہ وقیل: لأنه بحصل بە مرضاۃ الله تعالی ٠‏ 
قیل قیل ل 





() شرح قلطیي؛ (١/۱۱۹)۔‏ 














)٥(‏ تاب الزکاۃ 


٭ الْفَصْلٌ اللِكٔ: 
٤ء‏ [۴۷] 





لوان : فان رسُول اش ہ: دنا 






۹ 





بَذْحُوه إلّی تَا عِنٰة4. فُلْتُ: وَکَيفتَ ذَلْكَ؟ قَالَ: ٢إنْ‏ کانٹ إِپِلا قب 





الفصل الثالث 

-٤۶‏ [۳۷] (أبو خر) قوله: (کلھم) أي: کل واحد منھم (یدعوہ إلی ماعندہ) 
من النعم الجسام والمنح العظام۔ 

وفولہ: (إن کانت) أي : أمواله. 

٥.۔-۔‏ [۳۸] قولہ: (عن مرثد) بالثاء المثلئة ۔ 

وقولہ: (إِن ظل المؤمن یوم القیامة صدقتہ) کأنھم تالوا: عل للمؤمن ظل یوم 
القیامة وأي شيء ظلەه؟ فقال: ظله صدقدہہ؛ فلا حاجة إلی ارتکاب القلب؛ والقول 
بعکس الشبیه کما قال الطیبي'' فافھم 

٦ء‏ ۱۹۷-[۳۹ ]]٤‏ (ابن مسعودہ آبو عریرق وابو سعید؛ وجابر)۔ 


(۱) ؛شرح الطیبي* )۱۲١/٤(‏ 














(۷) باب افضل الصدقۃ 





فی تب الإیَان؛ عَنه رَمَیْ ابي مُرَیََ 





سٌعیدٍ وَجَابر وَّضَکَفةُ. [شمب: ۳۷۸۲ ۳۷۹۰۰, ٣۳۷۸ء‏ ۱۳۷۹۱ 








]٢١٤[- ۸‏ وَعَنْ ابی أَمامَة فا 





7 
اہو کو 
7 ک۶ 


السَدَفَة مان می؟ قَالَ: ٭ََضْمَاث مُضَاعَقَة وَمِنّْڈ ار الْمَرِیدہ. رَوَاۂ أَحمَد, 


ء]۲۹٢‎ /٥ [حم:‎ 


۷۔ با٠گلصبت‏ 

قولہ: (وضعفہ) وفال: طرقه وإن کان ضعیفة لکن إذا ضم بعضھا إلی بعض 
انجبر ضعفہ؛ وقد ذکرھا في (کتاب ما ثبت من السنة قي أیام السنة). 

۸-[٤٣](آبو‏ أمامة) قولہ: (الصدهة) بالرفع (وماذا ھے؟) خبرہء والمراد 
ماذا ٹوابھا۔ 

وقولہ: (اضعاف) ضعف الشيٍء بالکسر: مثلہ وھو الذي یثنیہء فثواب الصدقة 
أضعاف إلی عشرۃء ٹم یضاعف ھذہ إلی سبع عثقء (وعند الف المزید) أن یشاء بضاعف 
سیع مثة أیضا, 

۷۔ باب أفضل الصدقة 

آفضلیتھا بان تکون نفسھا مما یتقع الناس ویکشر احتیاجھم إلیە کالماء وکل 

ما کان محتاجاً إليه فی وقت او في حال أو بالسبة إِئی قومء آویکون علی حالة محمودة 











)٥(‏ کتاپ الزگاۃ 





٭ الْنَسْلْ الأَوَن: 
1-5۹[ عَنْ ایی هَرَیرَة وَحَکِیم بن 
دغَیڑ الصّدَقَِّ مَا کَانَ عَنْ ظھُر 








موجودة في جانب المتصدق کجھد المقل ومثل کونھا عن ظھر غنیء وکونھا صادرة 
علی وجے الصدق والإخلاص وانشرح الصدر من غیر منْ ولا آذی ونحو ذلك: آو 
صفة مرعیة في المتصدق عليه ککونه مستحقاً للإحسان والإنعام؛ وکوئە أھل المنتصدق 
وعیاله وذا رحم لہ وساثلا باللہ وأمثال ذلكء واکٹر ما ذکر في الباب من الأحادیث من 
القسم الآخیر ۔ 
الفصل الأول 

۹-۔[١]‏ (ابو ھریرۃ وحکیم بن حزام) قولہ: (ما کان عن ظھر غتی) لفظ 
الظھر مقحم زاشد لاإشباع الکلام؛ ویتم المقصود بدونە؛ ومع ذلك یفیدء أي: کان 
صدقته مستندة إلی ظھر قوي من المالء کذا قال الطیبي”' قال !ا ۷: سقل 
بعض السلف عن معناہ فقال؛ ما فضل عن العیالء وقد فسرہ الخطابي فقال: آي عن 
غتی یعتمد عليه ویستظھر بە علی النوائب التي تنوبہء لقولہ في حدیث آخر؟؟: (خیر 
الصدقة ما أہقت غنی)ء وحاصلە ان یترك قوت نفسه وعیاله ویتصدق بالفضل؛ انتھی۔ 


وقال في (مشارق الأنوار)''': فسرہ آیوب في الحدیث عن فضل عیالء وبیانه 





() شرح ثطي؛ )۱۲٢ /٤(‏ 
( :تاپ المیسر؟ .)٦٥٤/٢(‏ 
(۳) اخرجہ احمد في ٢سندہە‏ (۳/ ٣٤۳٣ء‏ رقم: .)۱٥٥١٠١‏ 
)٤(‏ سٹشاری الأنوارہ (1/ )۵۴٥‏ 














(۷) پاب أفضل الصد23 


(من وراء] ما یحتاج إلیه العیال کالشيء الذي بطرح خلف الظھر؛ وبیکہ قولە في 
الحدیث: (واہدا بمن تعول)ء ومثله قولہ: (من دعا لأخیه بظھر الغیب) کأنە من وراء 
معرفتہ [ومعرفۃ] الناس بذلكء وقد یکون [قول+:] (عن ظھر غنی) [بمعنی] بیسان 
الغنی وما فوق الکفاف؛ إذ الکفاف غنی؛ ویحتاج في الصدقة إلی زیادة وظھور عليه 
أو ارتفاع مال وزیادتہ عليهء وقیل: عن ظھر غنیء أي: ما آغنیت بە السائل عن المسألةء 
ومساق الحدیث ومقدمتہ یمنع عذا التأآویل لأنه قال: (واہداً بمن تعول)؛ انتھی کلام 
(المشارق)۔ 

هذا ٹم قال الَورِيِخٰتي'"' ما حاصف: إِن ظھر غنی عبارۃعیٰ نمکن المتصدق 
من غنی ما؛ إما استغناؤہ عما بذڈل بسخاوۃ النفس وفوۃ العزیمة ثقة بالله سبحائەء وھذا 
أفضل الیسارین؛ وقد ورہ في الحدیث: (لیس الغنی عن کثرۃ العرض؛ وإنسا الغنی 
غنی النفس)ء وإما استغتاؤہ بالعرض الحاصل في یدہء ولھذا جيء ب (غنی) منکرأء 
وذلك مثل قولھم: ہو علی ظھر سیر وراکب متن السلامة ونحو ذلك من العبارات التيی 
یعبر بھا عن التمکن من الشيء والاستواء علیه؛ لانا وجدنا النبي ا حمد صنع آبي 
بکر لہ لما انخلع من ماله اجمع+ ولما سال : (ما أبقیت لنفسك وعبالك؟) وقال: 
الله حمد عذا القول منهء ولما ستل عن أفضل الصدقة قال: (جھد المقل)ء فلو حملتا 
الحدیث علی الجد وکثرۃ العرض لتناقفضت الأحادیث:؛ انتھی۔ 

واما تایید المعنی الأول بقول : (واہداً ہمن تعول) فضعیف؛ لآئە یصح علی 
أحد محتملي الفنی؛ ولو مخص بغتی النفس لم یتآیید؛ لأنہ کلام ستبد وحکم 
مستقلء ولا یجب ان یکون مرتبأعلی الأولء ولذا ذکرہ فی حدیث: (جھد المقل) 





)٦٤٤ /٢( المیسر؛‎ باتک٢‎ )( 














)٠(‏ کتاب الڑھاۃ 





رَابْدا من تَمُول. رََاهُ الِيْكَارِيٌ وَسُلِمعَنْ حَکِیم وَحْنَۂ آع: ١١٤۱ء‏ 
۳ 1۳]. 





۰۔[٢]‏ وَعَنْ اي مَسغودِ فَالَ: قَالَ رَسُول ال :وذ اَلقَقَ 
الْملِم قَقَة عَلَی لہ وَهُوَبَختَِيھا کان لد سَدَنَة. مق عَليه (ع: 


۵۱ء م: 7١٦٦1]ء‏ 





۱۹ے 


ایضاء فائھم۔ 

وقوله: (وابد بمن تعول) عال الرجل عبال : فَاَهُمْ وأنفق علیھم٠‏ والمراد أن 
تضیع'''حق من وجب عليك رعایته وتفضل من لا جناح عليك من حاجتہ؛ ویفھم 
منە أن التصدق علی الأعل والعیال أفضل . 

وفولہ: (ورواہ مسلم عن حکیم وحدہ) فھو باعتار الروایة عن حکیم حدیث 
متفق عليه لاشتراط تسمیة الحدیث متفقاً عليه اصطلاحاً بروایتە عن صحابي واحد. 

]٢[ -۰‏ (ابو مسعود) قوله: (وھو یحتسبھا) أي: یطلب الحسبة رھمو 
الأجر؛ لأنه بعدہ مما یدخر عند اللہ والظاعر آن المراد النفقة الواجبة؛ وأما التطوع 
فلا شبھة في کوتە صدقةء قافھم۔ 

]٣[- ۱‏ (آبو عریرة) قولہ: (في سبیل الل) المراہ بہ: الجھاد أو الحج۔ 


)١(‏ کذا في الخ المخطوطةء والظاھر: (آن لا تضیع)۔ 











(۷) باب أفضل الصدتۃھ 





لی غیت امش اج 
[م: 4۹۵]ء 


7 7 ود و نو اف 





تَا آنفقتِ عَليْھم۔ تق عَلیْو. [خ: 18٤۷‏ ر: ١۰۰٦]ء‏ 

قوله: (أعظمھا) آي: الدنانیر أر الغقات: واإنما کان أعظم إما لکونە فرضاًء أو 
لأنھم آقرب وأولی۔ 

]٤[-۲‏ (ثوبان) فولے : (ینفقه علی داہته في سبیل الل) الظاهر المتبادر 


أن الظرف متعلق ب (ینفقہ)ء وقال الطیِي!': عو صفة لہ (دابة) فیقدر: مربوطة أو 
مجامدۃ في سبیل اللہ؛ والثاني آولی: وکذا القول في (ینفقه علی أصحابہ في سبیل 
اھ) 

۴۳-] (آم سلمة) قول: (أن أنفق) (آن) بفتح الھمزۃ أو کسرھا 
ف (أنفق) منصوب !و مجزوم؛ وأبو سلمة زوج آم سلمة قبل اللبي َء صحابي کبیر 
المآن. 









() أئيی: من بطني؛ وھي یذ وهَْةَُمَر وَتْحََد فیکونون بن علی الحقیقةہ آو من بطن غبرھاء 
فیکوئون من المجاز۔ ‏ مظاھرہ۔ کذا في 


)۱۲۴ /٥( ؛شر الطیي؛‎ ٢( 











)١(‏ کتاب الڑکاۃ 






عَْهّهَا عَلی آڑواجھنا وَعَلی اقم في حُخُورِجتا؟ وَلَتُخْيرْأ من تی . قلٹ: 


فَدَخل بِلاَن عَلی رَسُولِ اللر کل مه فَقَانَ لَه رَسُول افو 5: مَنْ مُمَا؟؛ 





]٣[ -۶٤‏ (زینب) قول: (خفیف ذات الید) أي : فقیرہ وذات الید: 
الاموال: والخطاب في (غیرکم) لابن مسعود ومن معہ من أعلہ وأیتام مع . 

وقولہ: (قد ألقبت عليه المھاببة) وأي مھابة وعظمة کان لرسول اش وچ کان 
لا یقوم لعظمته أحد مع أنە کان أحسن خلقاً ورحمةً وشفقةً علی خلق الله وذلك لظھور 
صقات جلال الحق وکبریائہ عنه وسطوع أنوارہ تعالی عليه. 

وقولہ: (علی ایتام قي حجورھما) سأألتا عنھم أیضاء وإن لم یکن ذلك مذکوراً 
قبل؛ فافھم۔ 

وقولہ: (ولا تخیرہ من نحن) وإنما منعداہ عن هذا الإخبار اکتفاءَ بالمقصد 
ولئلا یصیر سببا لشغلە لا زیادة علی الجواب بمعرفتھماء وا آعلم ۔ 














(۷) باب افضل الصدتۃ 


2 الْزَاز 
أَجْر القرابقف وَآَجْر الصَتَقَوہ۔ 
00 


؟. قَالَ: امر و ا ا 'لَهَمَا أَجْرَانِ: 








تق عَلَيه. وَاللَظ لسم (ع: ۹۹٥م‏ 


٥۰‏ ۔ [۷] وَعَنْ مَیْمُو 
ول افرؤةء فَدَرَث دَيكَ اِرشول اشر لا تََان: دز أَْطَ أَغَراك 
کان أَعْظمَ لأجْرِ2ہ. تق عَلیه. (ع: ۲۰۹۲ م: ٦۹4۹‏ 

-٦‏ [۸] وَعَنْ عَائِلٌ فلت : یا رَسُول اله! إ 
ینتا أَمْدي؟ قَالَ: 








اي جَارَْنٍ فإلی 









وقزل : (أي الزیائب؟) جمع زینب بتنکیرھا''؟ 
۵- [۷] (میمونة) قوله: (اعنقت ولیدة) الولید: المولود والصي والعبد+ 
وآنٹاھما بھاء, 


وقولە : (أخوالك) لصلة الرحم؛ ولأنھم کانوا محتاجین إلی خادم۔ 

٦۔‏ [۸] (عائشة) فو : (إت لي جارین) اختلفوا في حد الجوارہ فعن 
علي شچن: من سمع النداء فھو جار وقیل: من صلی معك صلاۃ الصبح في المسجد 
فھو جار وعن عائشة: الجوار أربعون دارآمن کل جانب> أخرج البخاري في (الأدب 
المفرد'' عن الحسن مثله۔ 





.)۱۰۹ ٭الادب المقردہ (۱/ ۵۱ء رفم:‎ )٢( 











)٥(‏ کتاب الزکا7 








'إلی أَریيِهِمَا ‏ 
۷-۔۹[۹] وَعَىٰ اَِي ذَرقَالَ: فا رَسُول لف قا: ٦٣نا‏ طَب 

ایر مَاءَمَاء وَتمَامَدْ چيرالكَ. رَوَاه مُسْلْمٌ. (م: .]۲٦۷٢‏ 

٭ الْفَصْلْ اللَِي: 
]۱١[-۳۸‏ مَن آہ 


ا رَوَاۂ البْخَارِي. غ: ٥۹٦٦]ء‏ 











فَانَ: 'ِبْمْدُ لن وَابذَأبِمَن تَتُوڈہ, رَرَاہُ او دَاوةَ. (ر: ۷۸۷٦٦]ء‏ 

۷-۔- [۹] (اہو ڈر) فول : (وتماعد جیرانك) أي : تفقدھم ونجدد عھدك 
واحفظ بە حق الجوار؛ والتعھد: التحفظ بالشيء وتجدید العھد بە+ والتعامد ما بین 
اثنین من ذلك؛ ذکرہ التوربشي''': وفي (القاموس)''': تعھدہ وتعامدہ: تفقدہ وأحدث 
العھد بہ 

الفصل الٹاني 

])٠١[-۸‏ (ابو مریرۃ) قوله: (جھد المقل) أي : فلیل المال؛ في 
(الٹھایة)٣:‏ الجھد بالضم: الوسع والطاقة وبالفتح: المشقة وقیل: المبالغة والغای 
وقیل: ھما لفتان في الوسع؛ فاما في المشفة والغایة فالفتح لا غیر وھذا علی تقدیر 
عدم العیال وصحة التوکل کما أسلفناہ. 

وقوله: (وابدأ بمن تعول) إذا کان لك عیال ولم یرضوا بفوات حقھم ولم بصح 
لھم التوکل ۔ 
)00 کاب ایب 9۷70)).'- 
)٢(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۲۸۹) 
(۴).دالنھایةہ (۱/ ۴۳۲۰). 














(۷) باپ أفضل الصدت2 





دكَة وَصِلَڈ. 


روہ أَحْمد ری وَاشَعای رن ْنْ مَاجّة وَالذَارِیِیٔ. [حم: /٤‏ ۱۷ء ت: 


۸ء ن: ۸۲٥۲ء‏ چہ: ١۱۸4ء‏ دي: ٭۸٦1]ء‏ 









شٔیي آخَر نَالَ عَلی آَهْلِكَٴء قَالَ 
عَلَى خَادِیك+ء قَالَ: عِنٔدِي آَخَرُ قَالَ: 






: ۰ء ۵: ۸۳۰٥۲]ء‏ 


سِ فا : قَال رَسُول الل ہا : :لا أْمْيكُم 

]٣١[-- ۹‏ قوله: (وعن سلیمان بن عامر) کذا في نسخ (المشکاۃ) سلیمان 
ہالضم والیاء؛ وکتب في الحاشیة: صوابہ سلمان مکیراّء وسلیمان سھو إما من الکتّاب 
آو من صاحب الکتاب؛ وا أعلم بالصواب . 

وقول: (وھي علی ذي الرحم) أي: شسخص ذي قرابة الولادة والأرب 
فالأفرب ۔ 

۰-۔[٢٢]‏ (ابو عریرة) قولہ: (أنت آعلم) أي: بحال من بستحق الصدقة: 
یعني: آنفٹھا علی الفقراء وتحر في ذلك من هو آولی واحری۔ 

۱-۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) قولہ: (آلا آخبرکم بخیر التاس؟) أراد أنہ من خبر 


الناس؛ إذ قد علمنا أن من القاعدین من و خیر من ھذا الذي أمسك بعنان فرسه إذا 











() کتاب الزْهاۃ 















لال ہبہ ۔ روَا القَ(ِوِ 


۹ء دي: ۲۴۹۰]ء 


وَلَوبظلفِ مُخْرَقِ چہ ماك ڈ ایق زی اقزق و داد مَعْتَاۃ. 
[ط: ۱۹۳۲ ن: ۲۵٢٢‏ ت: 1۹6 د: ۷٦٦٦]ء‏ 

کان أعلم با وأخشی من الله وأزصد في الدنیاء ولم یکن الجھاد عليه فرض عسن+ 
وکذلك قولہ: (آلا اخبرکم بشر الناس؟) أي: من ہو شر الناس؛ ولرادۃ ھذا المعنی 
نظاثر کثیرۃ في الأحادیث؛ هذا حاصل کلام الُورِيِتتي'''ء والمراد بہ (رجل ممسك 





عنان فرسه) الغازي ۔ 
وقولہ: (یتلوہ) أی: یتبعہ فی الفضیلة ویقربہ: و(غنیمة) تصغیر غتم. 
ونولہ: (یسأل) بلفظ المجھول. 
وقولہ: (ولا یعطي) بالمعلومء وقد 

فافھم۔ 

]٤٤[-7۲‏ (وعن أم ہجید) بضم الموحدۃ وفتح الجیم 
وقولہ: (لا تردوا) وفي بعض النسخ: (ردرا) (السائل)۔ 
وقولہ: (ولو بظلف محرق) مبالغة؛ لآن الظاف المحرق لا ینم بە 





الاول بالمعلومء والثاني بالمجھول: 


)"0 اکپ الیسر؛ )٥٤۴/٦(‏ 











(۷) یاپ أفضل الصدتھ 


۶۳۔[١٤]‏ وَعَي ان عُمَر قَالَ: فان رسول نف ؤ: ٥ن‏ اسْنعَاءً 





مِنکم 





تفرڑوفا فَکَاُوۂء فَإن لم تَجدُوا کا تكَافُِوه فَادغُوالهُحَتّی تُروا 
کَافَأَنُو. رَوَاهُأَحمَد وو دَاودَوَالمَائیُ. (سم: ۸/۷ د: ۱۷۷ 






ن: ۷٦۸٥1]ء‏ 

٣۔ ]1٥١[‏ (ابن عمر) قولہ: (من استعاذ منکم باللہ فأعیذوہ) یعنی إذا طلب 
أحد منکم أن تدفعوا عنہ شرکم [أو] شر غیرکم بالہ فأجیبوہ وادفعوا علہ الشر؛ والعوذ: 
الائنجاء کالعیاذ والمعاذ والتعوذ والاستعاذة۔ 

وقولہ: (ومن صنع إليکم معروفا) فی (الصراح!؟: صنع بالضم نیکوئي کردن 
بر کسیء صلئه باإلی؛ وبدي کردن وصلتہ بالباءہ یقال: صنع إلیە معروفاً وصنع بە 
صیعا قفیحاء أي: فمل 


وفولہ: (فکافثوہ) المکافأۃ المجازاۃ؛ وھي آفضل الصدقة؛ فناسب الترجمة . 





قولہ: (ما تکافٹوہ) بحذف النون من غیر ناصب وجازم تخفیفاء قال الکرمانيی 
في اشرح صحیح البخاري؟: حذف الئون بدون ناصب وجازم فصیح؛ وقد ذکرنا ذلك 
في باب الأذان۔ 

وقولہ: (فادعوا لە حتی تُرُوا ان قد کافائٔموہ) بائھمزۃ؛ أي: کرروا الدعاء؛ 
وبالغوا فیه حتی تحصل المثلیةء ویکغي في ذلك قول القائل : جزاك اللہ خیراً؛ إذ فیه 
مبالغة من حیث رؤیة العجز من نفسه مي المکافأۃ وتفویضے إلی اللہ تعالیء کذا کان 
یقول الشیخ مل . 








)۴۱۹ (ص:‎ +حارصلا٦‎ )١( 














)١(‏ کتاب الزکاۃ 


]٢٦٦[ -٤4‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: فَال رَشول الل ة: ١ل‏ بُساَن 
ا إلاً الْجَتَ ۔ روَا و دَاؤَُ [د: ۷۸٢]۔‏ 





٠‏ ٭التَل الَاِك: 








ہپ 


فیا رک 204 عمرات: ۹۲] ام اب 






رج 


فقو یما تج 





]۱٦[-65٤‏ (جابر) قولہ: (لا بسأل بوجہ الل إلا الجنة) فیه وجھان؛ أحدھما: 
المنع عن السوال عن الناس بوجے ال لأئە لما قال: (لا یسال بوجہ الل إلا الجنة) 
والجنة لا تسأل عن الناس لزم أن لا یسل عنھم شيء بوجھه تعالی وٹانھا: لا یسأل 
من الله شيء من مناع الدنیا لحقارتھاء وإنما یسأل الجنة؛ والمقصود المبالغة , 

الفصل الڈالٹ 
۵٥‏ ۔ [۱۷] (أئس) قوله: (بیرحاء) اختلف في مذا اللفظ مل مو بکسر 





موحدۃ و فتجھا ویعدھا همزة أو تحتبةء والراء مفنوحة أو مضمومةء معرب أو 
لا ممدود أر مقصورہ متصرف أو لا واسم قہیلة أو امرأۃ أو بئر أو بستان۔ 


وقوله: (مستقبلة المسجد) أي : باعتبار قبلة الشامء أو المراد مقابل باب المسجد 











(۷) باب فضل الصد23 










َو طَلْحَة: نعل ا رَسُولَ اللا 
قَق عَلَيْ (غ: ۱81۸ء م: 4۹۸]۔ 

-1۹٦‏ [۱۸] وَعَنْ اَنَسي فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 
نظ کید ا جَاہِما. رَوَاءُ 


:انْسَنْالسَتلۃ 





فی شب الإيمَانٴ. [شعب: ۷٣٦۳۳]ء‏ 
وو جا 

وقولہ: لیخ بخ) في (القاموس)؟): بخء اي: عظُم الأمر وفخُم؛ تقال وحدھا 
َغم؛ الأول مشژن والثاني مسکن+ وقیل في الإفراد: یع ساکة؛ ویخ 
مکسورۂ؛ ویخ مننة مکسورهٗء ويخٌّ منؤنة مضمومةء ویقال: يَخْ یع مُتكُينٍ ویخ 
بخ منڑئین؛ وبخٌ بح مُشدّدینء کلمة تقال عند الرّضی والإعجاب بالشيءء أو الفخر 
والمدح . وقال في (المشارق)”': بخ بخ یقال: باسکان الخاء فیھما ویکسرھا فیھما 
دون التنوینہ وبالکسر مع الننوینء وہالتشدید ایضأء والضم والتنوین۔ 

قال الخطابي: والاختیار إذا کررت تنوین الأولی وتسکین الثانیة: قال الخلیل: 
یقال ذلك للشيء إذا رضیتہء وقیل : لتعظیم الأمر؛ فمن سکن شبھھا بھل وبل؛ ومن 
کسرھا ونونھا أجراھا مجری صہ ومه وشبھھا من الأصوات. 

وقولہ: (مال رایح) أي : ذو ریح بالموحدة والمھملة ۔ 

۹٦‏ - [۱۸] (أنس) قولہ: (کبد ا جائعا) إسناد مجازيء قال الطیبي!': مؤمناً 





)۲٢٢ تالقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
)۱٥١/١( :مٹارق الأنرارہ‎ )٥( 


(۴) شرح الطیي؛ (۱۲۹/1۵) 














)٥(‏ کتاب الزکاۃ 


۸ ابصقدالأۃ س :نوع 





٭ الَفَضْلُ الأَ 3 





کان آو کافرآء ناطقاً أو غیر ناطق ۔ 
۸۔ باب صدقة المرأة من مال الزوج 
(یاب) من عادة المؤلف أن یذکر الباب ولم یجعل لە ترجمة؛ ویڈکر فی متممات 
وملحقات بالباب السابق؛ وفي بعض النسخ: (باب صدقة المرأة)ء وفي بعضھا: 
(نفقة المرأۃ من مال الزوج)ء وأحادیث الباب لا بختص بھاء ہل یشمل الخازن والخادم 
ایض 


الفصل الأول 

]٢[-۷‏ (عائكة) تولہ : (إذا أنفقت) أي : تصدقت. 

وفولہ: (غیر مفسدة) أي: غیر مسرفة۔ 

وقولہ: (من طعام بیتھا) أي: ما یڑکل ولا یدخر والحدیث مطلق في جواز 
التصدق بأمر الزوج ویدونہء ومن لم یجوڑ للمراأۃ ان تتصدق بشيء من مال الزوج دون 
إننہء تأول الحدیث علی عادة أھل الحجاز أنھم یطلقون الأمر للڈھل والخادم في الإنفاق 
والتصدق مما یکون في الیت للسائل والضیف؛ ولکن الحدیث الاتي صریح في الجواز 
بدون الأم ولعلھم بحملونه علی عدم أمر جدید؛ فافھم۔ 














(ہ) باب صدقة الراۃ من مال الڑوج 





۳۰ م: ١۰۷٦ء‏ 


۹-۔[۳] وَعَنْ اي وی الأَصتَرِي 





٤ 





قولہ: (من غیر آمرہ) مع علمھا برضی ائزوج صریحا آو دلالةً وکان شیتاً قلیلأء 


کذا في 'لحواشي: قال اتور الأمر فی ذلث راجع إلی عادة الناس بادیھم 


راجع إ! 





وحاضرهم: وھهو المختار ۔ 


۹- ([۳] (آبو موسی الشعري) قولہ: (موفرا) بفتح الفاء من ا 
یکسرہ حال من المفعول آو الفاعز 


وقولہ: (أحد المتصدقین) خبر قولہ: (الخازن) بنفظ اد 





ة والجمع؛ کما قی 


حدیث: (آحد انکاذبین)ء وانمراد شرکنە في الأجر 





]٦٤[ -٠‏ (عائشكة) قوئہ: (افتلتت) علی ثفظ السجھول من الاقتعال 





(0) کے لمیسر>(۹/ 639) 











)١(‏ ضتاب الزکا2 





مانت فجاءۃ من الفلتةء ومده کان الأمر فلشةء أي: فجأۃ من غیر تردد وتدبر أفلت 
الکلام: ارتجله 

وقول: (نفمھا) بالرفع علی أنه مفعول ما لم یسم فاعله ا (افتلتت) وبالتصب 
علی أنہ مفعول ثان أبقي منصوباً وآسند الفعل إلی الأول وھو متعد إلی مفعولین 
یقال: اقتلنہ الشيء؛ أي: اعدلسہ واستلبہ منە وفي الحدیث دلیل علی أن ثواب الصدقة 
یصل إلی المیتء وکذا حکم الدعاء+ ھا ہو مذھب أھل الحقء واختلفوا في العیادات 
البدنیة کالصلاۃ وتلاوۃ القرآن والمختار [عند الحنفیة] نعم قباساً علی اندعاء۔ 

الفصل الٹائي 

]٥[ -١‏ (آأبو أمامة) قولە : (ذلك آفضل آموالنا) وفي بعض النسخ: (آموال 
الناس) 

]٦[-۲‏ (سعد) وقولہ: (کأنھا من نساء مُضسر) ہضم المیم وفتح الضاد 














(۸) باب صدقة الرأۃ مق مال الژوج: 





َالِھم؟ قَالَ: ؛الرطْبْ تَأقلهوَتهدِينَة . رَواۂ و دَاؤُد۔ (د: ٦٦۸۰‏ 


٭ الَفَصْلُ اللكٔ: 


۳۴-۔[۷] عَنْ غُمَيْرٍ مَوْلَی آ, 






المعجمة مخفقا قبیلة مشھورة من قبائل العرب؛ أخو ربیعة وھو مضر بن نزارء ویقال 


له: مضر الحمراءء ولٛأحیه: ربیعة الفرس: لأنه أعطي في المیراٹ الذعبء 





الخیل وفي الحدیث: (مضر مَضُرُعا اللہ في التار) وکان أصلہ من مض اللبزء و 
قَرْصُ اللسانٌ وحْذَيه لە: کذا في (الصحاح)''' وفي (الصراح)"': ماضر شیر ترش 
ژیان کز۔ 

قولہ: (إنّا کَلٌ) بفتح الکاف وتشدید اللام: الثقل والعیال 
بامرہ 





بل: الکل من 





وقوئه: (قال: الرطب٤)‏ صد الیابس ؛ وھو ما یسرع إليە القساد من الأطعمة۔ 
الفصل الثالٹ 
-_٣‏ [۷] (عمیر مولی آبي اللحم)'' قوله: (الآأجر بینکما) فيه تسلیة للمولی 





)۸۱۷ /( تصحاج‎ ٢ )۱( 


(5) ؛الصراح (ص: )٦١۳‏ 





تا شیخ عَلی الأَضام: کان اشٹۂ ۔ 











)٠(‏ کتاب الڑکا7 






فا2 ۔ رَوَاه مُسْلْمٌ۔ (م: ٥۰١۷١‏ 
جو چو جج 


۰ اب۸ ںاود اب تا 


٭ الْتَصْرُ الأوَن: 





وٹرغیيه في الثواب ومنع عن ضریہ العبد لا آنه إطلاق لید العبد في الإتفاق ۔ 
۹ باب من لا یعود في الصدلة 





أي لا ینبغي للإنسان أن یعود فیما تصدق علی أحدء وظامرہ أن یسترد ویندم 
علی التصدقء وفي الحدیث أن لا بشتریه مٹە ایض وذلك مبالغة وآخذ عزیمة کما 
ان 
الفصل الأول 


۹-[] (عمر بن الخطاب) قولہ: (حملت علی فرس) آي: اعطیت احداً 
من المجاھدین الذین لم یکن عندہ ما ینفق؛ وتصدقت عليه (فاضاف) اأي: أساء 


بسیاسته في القیام بعلفہ وسقیہ؛ و(الرخص) ضد الفلاء؛ وقد رخص ککرم۔ 





مرقاۃ المفائیح) (٤/۸٣۱۴)۔‏ 














(۵) باب من لا یعود فی الصدقۃ 


وفول : (لا تشترہ) معداہ لا تشٹر برخصء فإن ذلك في حکم العود٭ ولکن 
ظاعر سوق الکلام یقتضي أن یقال : وإن أعطاک بالألف مثلاً: وفیه مبالضة تامل ۔ 
وقال الطیبي''': معناہ لا ترغب البتة ولا تنظر إلی رخصہ: وصحۃ بیعە؛ ہل انظر إلی آنه 
صدقتك؛ وأن العود فیه مکروہء فافھم 

٥۔ ]٤[‏ (ہریدة) فوئ : (و[نھا ماتت) یعني تعود تلك الجاریة بعد موت 
أمي إِليْ بالإرٹ: فھل ھذا من قبیل العوہ في الصدقۃ؟ فقال: لاء لأنھا دخلت في 
ملكك بالمیراث٠‏ والملك بائمیراث ضروري ثبت من غیر اخثیار لك فیيه بخلاف الشراء؛ 
فإانه فيی حکم الاسترداد بالاختیار . 

وقولہ: (صومي عنھا) یدل علی آن للولي أن یصوم عن المیت ما کان عليه من 
الصوم من قضاء رمضان أو نذر وکفارۃء وإليه ذھب أحمد لهذا الحدیثء ولم یجوزہ 
الأئمة الثلاثةء کذا قال الطیبي!"ء ومذھینا آنہ لا یصوم عنہ ولیہ؛ لقولہ ي: (لا یصوم 
(٦٦)‏ اشرح الطیي+ 10 / )۱۳١‏ ۲ 
(۷) شرع فطیي 1(۰ / ٣۱۳)۔‏ 











تہ ختابالزعاۃ بت 








قَال: شَی حُجٌي مه رَوَاہ میم 


[م: ۹١١۱]ء‏ 


احدعن أحد ولا یصلي اأحد عن أحد)ء بل بطعم عدہ ویفديء فإن أوصی وجبت 
الفدیة من الثلث٠‏ وإِن لم یوص جاز أن یتبرع الورشة ولم یلزمھم؛ وعتد الشافعي, 
- رحمه اللہ ۔ لا حاجة إلی الوصیةء کذا ذکر في (الھدایة)''. 

وتفصیلە أن العبادات انواع: مائیة محضة کالزکاق وہدئیۓة محضۃ کالصلاقء 
ومرکة مٹھما کالحج؛ والنیابة تجري في النوع الاول في حالتي الاختیار والضرورۃ 
لحصول المقصود بفعل النائب؛ ولا تجري في النوع الكاني بحال؛ لأن المقصود مو 
إتعاب النفس؛ وھو لا یحصل بە؛ ویجري في التوع الثالث عند المجز ٹلمعنی الثاتي 
وھور المشقة بتنقیص المال: ولا تجري عند القدرۃ لعدم إتعاب اللضی؛ وفي الحج 
النفل تجوز الإنابة حالة القدرة؛ لن باب النفل أوسعء انتھی۔ ثم الظاھر من قولہ في 
الحدیث : (إنھا لم تحج قط) أن الحج کان تفلاًء فافھم. 

ثم اعلم آن الباب خال من الفصل الثاني وقد فات المولف الإشارۃ إلی ذلك هنا 
علی ما مو عادقہ؛ ولیس قي ھذا الباب الفصل الثالث آ٘یضاء والل اعلم ۔ 

تم (کتاب الزکاة) بعون الله وتوفیقہء ویتلوہ (کتاب الصوع)۔ 


08 


)۱٦١ /۱( تالھدایت‎ )( 





























۷۔ کتاب الصوم 
الصوم والصیام مصدرا صامء وعو في اللغة الإمساك من أي شيء کان؛ قال اللہ 





صُوْما4نریم: ٦٢ء‏ وقال الشاعر: 
خیلٌ صیام وخیلٌ غیڑ صائعق .تحت المجَاج زاخری تعلْك اللمْتَا 
أي: ممسکة عن الصھیل+ وفي الشرع: سال مخصوص: واختلضوا في ان 
الصوم أفضل أم الصلاۃ؟ والمشھور عند الجمھور أن الصلاة أفضل من سائر الأعمال 
لحدیث: (واعلمو! أن خبر اعمالکم الصلاة) رواہ آبو داود وغیرہء وقیل: الصوم 
أفضل لحدیث النسائي عن أبي أمامة*؟' قال: (أتیت النبي گلا وقلت: یا رسول اللہ! 
مرني بأمر آخذہ عنك: قال: عليك بالصومء فإنه لا عدل لە)ء وصوم رمضان من أرکان 
الإسلام المعلوم کونە من الدین بالضرورۃ؛ وکان فرضیتہ في شھر شعبان سنة اثنتین من 
الھجرۃ علی رأس ثمانیة عشر شھراً بعد ما صرفت القبلة إلی الکعیة بشھر؛ ثم المعتبر 
في ابتداء الصوم أول طلوع الصبح عند الجمھورء وقیل : استنارتہ؛ وھو مروي عن 
عثمان وحذیفة وابن عباس وطلق بن علي وعطاء بن أبي رباح والأعمش؛ قال مسروق: 
() آخرجہ این ماجه (۲۷۷). 


( سن النسائی؛ )۲۲٢٢(‏ 








(۷) تاب الصوم 





٭ اَل الأوڈ: 

][-٦‏ عَیٰ اي هُربْ 

٣‏ ُوَابُ المْمَاءٴ, 
لم یکونوا یعدون الفجر فجرکم+ وإنما کانوا بعدون الفجر الڈي یملا البیرت: قال 
شمس الائمة الحلواني: الأاول احوط: والثاني أرفق'“. 
الفصل الأول 

٦۔ ]١[‏ (أبو عریرۃ) قول: (إذا دخل [شھر] رمضان) في (القاموس)؟': 
الرمض محركة شدةٌ وقع الشمس علی الرمل وغیرہ. رمض یومٌناء کفرح: اشتد حرہء 
وقدمه: کرات ال شا للأرض الشدیدة الحرارةء ورمضان معروف: والجمع 
رمضانات ورمضانون وأرمضةء وأرمض شاذء سعي یہ لأنھم لما نقلوا آسماء الشھور 
من اللغة القدیمة سموھا بالأزمنة التي وقعت فیھاء فوافق ہذا الشھر زمن الحر والرعض؛ 
آو من رَمَضٌ الصائمٴ: اشند حُ جوفہء آو راجع إِلی معنی الغافر آي: یمحو الذنوب 
ویمحقھاء انتھی . 

وقولہ: (فتحت آبواب السماء) بالتخفیف والتشدیدء وني التشدید من المبالغة 
' ثت بھما في اليةء لکن التخفیف في الحدیث اکٹر وأشھر 
وأآظھر؛ لن الفتح کل الفتح إنما یکون في الآخرۃ للدخول والاستقرار فیھاء وآما فيی 
الدنیا فشيء منھا في الجملةء ثم إنھم قالوا: الفتح ھنا کنایة عن تنزیل الرحمة وکٹرتھا 


وتواترھاء وتؤیدہ روایة: (فتحت بواب الرحمة) وكذلك فتح أبواب الجئة کنایة عن 











(. مر ناة المفاتیح) (1/ )٦۸٢‏ 
() افقاموس المحیطه (ص: ۰ج۹٤)۔‏ 











(۷) کتاب الصور 


التوفیق للخیرات الذي هو سبب لدخول الجنة؛ وغلق آبواب جھنم کثایة عن تخلص 
نفوس الصوام من بواعث المعاصي بقمع الشھوات: ولا یحسن حملھا علی الظواہر؛ 
لان ذکرھا علی سبیل المن علی الصوام؛ وأي قائدة في فتح باب السماء: وکذا فی 
فتح أبواب الجنة وغلق آبواب جھنم؛ لأنہ لا یدخل فیھا آحد ما دام في ھذہ الدار إلا 
أن یقال: المقصود بیان شرف رمضان وفضلہ علی سائر الشھورء وإنزال الرحمة والتوفیق 
والتخلص المذکور حاصل أیضا أو یحمل ذلك علی ان الأمر متعشق بمن مات من 
صوام رمضان من صالحي أھل الإیمان وعصاتھم الذین استحقوا العقوبة فوصول 
الروح من الجنة وعدم إصابة لف جھنم وسمومھا علیھم في عالم البرزخ آکثر وأوفر 
علی تقدیر الفتح والغلق کذا قیل ۔ 


32 ي :)۱۴۱۱/٤(‏ آي تی 





بعض العلماء فیہ إلی المعنی القی ذکرنا تاب ا ایس (۷/ ٦‏ 











(۷) کتاب الصرم 









تَا تَقُمٌ 
۹-۔[٤]‏ وََنْه قَالَ 5 نوا 
وقولہ: (متفق علبه) قیل: روایة: (أبواب السماء) من أفراد البخاري؛ و(ابواب 
الرحمة) من افراد مسلم٠‏ والمتفق علیھا (فتحت آبواب الجنة). 


]٢[-۷‏ (سھل بن سعد) قولہ: (یسمی الریان) قد سبق بیانہ في (باب فضل 
الصدكة)۔ 


۸۔- [۴] (ابو عریرۃ) قولہ: (ومن ام رمضان'') المراد قیام لیالي رمضان 
للصلاۃ 


]٤[8-4۹‏ (آبو عریرۃ) قوله: (کل عمل ابن آدم) مبتدا وفوله: 














(۷)کتاب الصور 





ضاعف الحسنة مه 





(یضاعف) خبرہ بتقدیر الضمیرہ أي 

وقولہ: (إلا الصوم) فان ثوابە لا یقادر قدرہ ولا یقدر إحصاءہ إلا آناء نا اجزی 
بد ھا أشاء 

وقولہ: (فإِنه لي) أضافہ تعالی إليه إضافة تشریف وتکریم کما في فوله تمائی: 
تعائی بہ؛ فلم 
یعظم الکفار ففي عصر من الأعصار معسوداً لھم بالصیامء وان کانوا یعظمونہ بصورةۃ 
الصلاة والسجود وغیرھماء وقیل: لن الصوم بعید من الرباء لخفائە؛ بخلاف غیرہ 
لا یدخل الریاء بفعله وإِن کان قد یدخله بالقول کمن یخبر 
بارء بخلاف بقیة الأعمال؛ فإن الریاء یدخلھا 





طِتاقَهُامّہ 4 مع أن العائم کلە لە سبحائ: وقیل: لانہ لم یعبد غ 





من العبادات الظامرةء یعتي: 





بأنه صائم؛ فإنما یدخل الریاء من جھة ال 
بمجرد فعلھا: وقیل: لأئہ یس للصائم 
الطعام وغیرہ من الشھوات من صفات الرب تعائیء فلما تقرب الصائم إلیه ہما یوافقق 





نفسہ فیه حظ: وقیل: لآن الاستغناء عن 


صفانہ تعالی أضافء إِليهء والموافق بسیاق الحدیث أن الإضافة لأاجل أئە تعالی مو 
المتفرد بعلم مقدار ثوابہ وتضعیف حسنانہ. 

وقولہ: (یدع شھوتہ وطعامہ) جملة موجیة لعل الحکم؛ و(طعامہ) من عطف 
الخاص علی العامء وفي روایة: (طعامہ وشرابہ) فحینثدِ یکوت المراد پالشھوۃ شھوۃ 
الجماع ۔ 

وقوله: (فرحة عند فطرہ) إما ہما بحصل من انتعاش الطبیعة بالڈکل والشرب بعد 


نقرب والشکر کما قیل: الماء الحلو 





انجوع والعطش مع ضمیمة نورانیة العبادة وا 

















(۷) تاب الصوم 





وَنَعْلت تم الصّایم ایب عِنْد اف 





پیج الْككِ, وَالسّیام جُنَةٌ وَإنَا 





كَانَيَوْم صُوم اَحَيکُم قَلاَيَؤكتْ وَلا بَسْحَبْ وا ہا 
البارد یخرج الشکر من صمیم القلبء وإما بالشکر علی تمام النعمة وتوفیق الله سبحانہ 
بە؛ وڈالخلوف) بائضم تغیر فم الصائم وطیہ"'ء (عند ال۵) کنابة عن قربە تعالی 
ورضاہ عن الصائمء وقیل : یکون یوم القیامة أطیب منه کدم الشھید'۔ 

وقولہ: (والصیام جنة) ي: من المعاصي في الدنیاء أو من النار في الآخرة. 
وقولہ: (فلا برفٹ) بضم الفاء أي لا یفحش ولا یتکلم بکلام قیح؛ (ولا یصخب) 
الخاءء أي: لا برفع صوتہ بالھذیان والخصومة۔ 





0) 








۰ نف اود لئ ول کرد وف فی ء 





شرع المرطاہ (۷/ )۷٢‏ 
)٢(‏ اختلف في کون الخلوف أطیب عند الله من ریح المسك مع أئه سیحائه وثعالی منزہ ن استطابة 
الروائح إذ اك من صفات الحیوانء ومع آئە یعلم الشيء علی ما هو عليه علی اوجە۔ مال 
المازري: ہو مجاز لَأله جرت العادة الرواتح الطییة مناء فاستعیر ذذلك لصوم 
من اللہ فالمعتی أنہ أطیپ عند اللہ من ریح المسك عتدکمء أي: یقرب إليه اکٹر من تقریب 
المسك إليکم؛ وإلی ذلك آشار ابن عبد ابر ۔ وقیل: المراد ن ذلك قي حق الملاتكکة: وأنھم 
یستطیبون ریح الخلوف آکٹشو مما نستطیبون ریح المسك. وقد بسط في ؛الفتح) عدۂ أقوالِ 
فارجع إليه ٥٠١ /٤(‏ ۔١۱۰)ء‏ 











(۷) کتاب الصور 








ان سائۂ أَحَد 1ر َاتَلَه تل : إتی 


م3 ١118]ء‏ 


وقولہ: (فان سابه) أي شتمه (أو قاتلہ) أي : خاصمه. 
وقوله: (قلیقل) إما باللان وھو الأظھر ؛ لأن حقیفة القول فعل اللسان: وقال 


غي (فتح الباری)": وبە جزم المتولي ونقله عن الرافعيی+ أو بالقلب یعي یذکر نفسه 
آنيی صائم حتی لا یجییە بالشتم؛ ورجحہ النووي فی (الآذکار)'"ء وقال في (شرح 
المھذب*: کلا القولین حسنء والقول باللسان آفوی؛ ولو جمع بینھما کان احسن؛ 
وقیل : إن کان صوم فرض یقول باللسان؛ وإِن کان نفلاً فبالقلب لییعد عن الریاء: واختارہ 
الرویاني؛ ونقل عن القاضي أبي بکر بن العربي أن موضع الخلاف صوم التطوع؛ وفي 
الفرض یقول باللسان قطم؟“. 
الفصل الثانيی 

۰ء ١۱۹۹۱۔[ ]٦‏ (أبو عربرۃ) قول: (صفّدت) بلفظ المجھول من 

التصفیدء في (القاموس)': صفدہ: شدہ وأوثف؛ کاصفّدہ وصفدہ؛ وککتاب: 


.)۱۰١/4( تح قیاری:‎ )١( 

)۲٤٢ 8الأنکار؛ (ص:‎ )٢( 

۔)۲٥۸‎ /٦( المجمع:‎ ۷ )۴( 

ء)٦٤٤‎ /٦( انظر: امرعاۃ المفاتیح)‎ )٤( 
القامرس المحیط٤ (ص: ۲۸۰)۔‎ ٦ )٥( 











اتی (ضتاباسیر 


وَترَتة الْئء وَعُلقَت اَُوابُ اشَارِ لم فَخ بنمَا اب وَفيحَت اواب 





ما یوثی بە الأسیر من یڈ أو قید (مردة) بفتحات جمع مارد وھو العاتي الشدید المتجرد 
ملشرور والمراد من التصفید والفتح والتغلیق المذکورة إما حقالقھا أو کنایة عن قلةۃ 
إغواء الشیاطین وفعل الخیرات والکف عن المخالفات؛ وأغرب من قال بتخصیصه 
بزمان النبوةء وإرادة الشیاطین المسترقة للسمع؛ والظاھر العموم ولعدم مخصوصیتھا 
في ذلك الزمان برمضان إِلا أن یراد الکٹرۃ والغلبة واللہ أعلم”'. 





سو نرہ فور والذکر ۔ والثالث : ان ڈلك فِي حق الصائمین 
الین حَافظُوا علی ُرُوط السٌوْم وراعوا آدایه۔ والرایع : آن المراد مھا بعضی الشَّياطین وھم 
المردة کَمّا ورد في بعضض الررایات؛ فالمطلق من الأحادیث محمول علی المقید: وَیذلك تإجم 
ان غُزَيمَة پی دصٌچیحہۂ کذا في ؛المني) (۸/ ۲۷) ۔ والخامس: ما آشار إلیه ابن العربي قي 
لین مِنْ شراط رو الشیطان راخواہ انّسَاله بل یحنمل آن یوجد کت ج 
کلم العاجر آر الئعي, تََذيدَ :_ 
مِنْ خارج: کا في االزرقاني؛ /٢(‏ ۲۹۹)۔ وقریب مہ ما قال الباجي: إن المصفّد ھو المغلول 
الید إلی المنق یتصرف بالکلام وائرأی وکثیر من السعي؛ انتھی ۔ والسادس وعو الأوجه عندي: 
آن صدور المعاصي في رمضان لیس من أثر الشیطان بل من أثر النفس اللوٴامة التي تشرِثٗ من 
آثر الشیطان قي سائر السنةء فإن النغس لما تصبّفّتْ بلونه تَصْتْرُ منھا أتعالہ؛ رالفائدۃ إذ ذاش 
في تصفید الشیطان ضعف التأئیر في ارتکاب المعاصي؛ فمن آراد التجنب عن ذلك پسھل. 
علیه. وعذا آمر مشامد. والسابع: ما آفادہ شیخ مشایخنا الشاہ محمد إسحاق: أن ذلك مختلف۔ 




























( کتاب الصوم 








أَقیلء وبا باغِي اث 


اه القْرْمِذِي وَابْنُ مَاجَۂ, 





لم علق بنا باب وَنادي مُنَابا۷: یا باغي ا 
أَفِْرْ؛ وَللَّ تہ مِنّ القَار: وَذَيِكَ کل 


[ت: ۱۸۲ء جہ: ١٤5٦]ء‏ 






]٦[- ۱‏ وَرَوَاهُأَحْمَدُ عَنْ 
غَرٍیبٌ. (حم: /٤‏ 1۳۱۲ 

وفوله: (یا باغمي الخیر) أي طالب الثواب (اقبل) ویقال واطلب الثواب؛ تھڈا 
آوانہ وموسمە و(أقصر"') من الإقصار أفقصر وقصر وتقاصرء انتھی۔ وقصر عنہ ترکھ 
ھو لا یقدر عليه 





لاف الأاشخاص قي حق الغسامة والمامۃ في حق ااصلحاءء وفیه سر 


لا بخفی۔ داوجز المسالك+ (9/ ٣٣٤۳-۔٣٣۴)‏ 


() قز: سو سی یہ ہہس ؛ کذاغي لفوٹ 
فائدۂ في ھذا الشداء مع نم غیر مسموع 





للاى؟ قلت قد علم الناہ وکس اکر سک المطلوب بأن یتذکر الاسان کل 





إلأً باو۔ وف ۸/۰ ٤)۔‏ 





ئ ۸ کتاب اصور 





٭ الْضْل اللَلِك: 
۲۔۷ عَن اي هُرَیرَة فَال: قَالَ رَسُول اشرقلؤ: ٭َنكُم رَکضَان 






شَھر مََارَك فَرَض ال عَليْكُمْ صِیَائةء تفم یم اب الما 

باب الْجَجیم؛ وَتکلّ یہ مَرَنةُ الشّيَاطِینِء لِلَ يہ َِ 

مَنْ حم خَيرَقَا لق حْرم. رَوَلهُأَحْمَدُوَالنَئی ۔ (حم: ٢۲۳۰ء‏ ن: ١۰٦٦]۔‏ 
٣‏ -[۸] وَعَنْ عَداثر بن مَمرِو: أَََّ رَسُول اللر کل قَالَ: ٦الصَیَامُ‏ 


وت وھ 


وَالٰشٰ 












الفصل الٹائٹ 

٢٣۔‏ [۷] (ابو هریرۃ) قولہ: (فقد حرم!' اي : خیراکثیراء او حرم الخیر 
کلہ کما یأتي في حدیث آنس اق . 

٣۴-۔‏ [۸] (عبدالل بن عمرو) قولہ : (الصیام والقرآن) الظاھر أن المراد به 
قیام رمضان بە في التراویح وصلاۃ اللیلء ویحتمل أن یکون مطلقاً۔ 

وقوله: (یشفعان)'۳ الروایة المشھورۃ بالتخفیف وقد یثقل ۔ 








تزع الدَجاتِ وَالرلْقَی عِنْدَالقب انتھی۔ ەمرقاۃ المفائیح) .)۱۳٣١ /٤(‏ 








حضرکم٘ء فی 
جا لے ۶ ء: کون کا رح مر مھ ہرے 

خُر الْخَْرَکُل وَلا بُخَْع خَيْرَمَا ‏ تہ 

ء.]٤‎ 








وقولہ: (أي رب) دون ان یقول: یا رب إشارۃ إلی قربھما من حضرۃ الحق 
تعالی۔ 

646-[۹] (أنس بن مالك) تول: (فقد حرم انخبر کلے) في (حرم) ضمیر 
(من)؛ و(الخیر) منصوب بنزع الخافضء وفیہ مبالغة في بیان فضل ھلہ اللیلةء آو 
المراد ما یتعلق برمضان والقیام فیه من الخیر وأمثالہ: واللہ أعلم . 

وفولہ: (إلا کل محروم) أي : من السعادة والطاعة وافتقرب إلی الله محکوم عليه 
بالحرمان مستحیل عليه بذلك . 

]٥١[ -٥‏ (سلمان الفارسي) قوله: (قد اظلکم) أي : شارفکم وألقی ظله 
علیکم: وفي (القاموس''': اظلني الشيء: غشِیني؛ والظلة باضم الغاشیة وما أظلك 


.)۹٤٦ : االقاموس المحیط+ (ص‎ )١( 








(۷) کتاب الصرم 





مو دو 


وَشھڑ راد فیهِ رزق فالْؤبي 


لصَایْیَ َقَانَ رلول ال وؤ: 





وقولہ: (وشھر المواساۃ)''' آصله بالھمزۃ؛ قلبت واواء وآساۃٗ بمالِِ 


وجِعْل فی إِئٰوٰةٌ؛ لا یکون ذلك إلا من کفاف: فإِن کان من فضلة فلیس ہمواساۃ؛ 


کذا في (القاموس). 
وقولہ: (من فطٔر) بااتشدید اي : أ٘طعم صائما (کان لە مغفرة) بالنصب والرقع؛ 
وکذا قولہ: (وعتق) 


وقولە : (لیس کلسا یجد) بصیغة الغائب باعتبار لفظ (کل): والمتکلم باعتبار 





.)۱۴۰۸/١١ 


.)۱۹۱٥۹ (سی:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦د‎ )٢( 











(۷) کتاب المرم 


رز کٹ وَتن أَيمٌ صَائما سَفَاۂ ال يِن حَوضِي شَرَبَة 





. وَمْر شَھَر او رَحْتَڈ وَأَزْسَلۃ 7 


تا 







۷ ۔[۴١]‏ ومن 3 





بالماء والمذیق کأمیر [اللین] الممزوج بالماء؛ مَذقَه َمندقَ فھو ممذوق ومذیق 

وقولہ: (أو تمرۃ) عطف علی (مذََة) 

]٢١[ -٦۹‏ (ابن عباس) قول: (أطلق کل آسیر) فإِن قلت: کف بجوز 
إطلاق کل آسیر ود یکون علی بعض الأسراء حق لأحد من الناس؟ قلشا: لم یکن 
آسراؤہ نل إلا الکفار آسروا في الغزوات؛ وھو مخیر فیھم بعد الآسر بین المن والإطلاق 
وأخذ الفداء والاسترفا عند أکثر الأئسمةء وبتعین القتل أو الاسترقاق عند الحنفية؛ 
ولم یکن بینھم من علیه حقوق الناس من الدیون ونحوھاء ولو کانت فلعلہ و 
ئرضي ھلھا ویطلق: والل أعلم۔ 


]٣۴[-۷‏ (ابن عمر) فوله: (تزخرف)!'' أي: تزین: ۔ 

















(۷) تاب ائصوم 


اس الو لی حَوا فا 





في (القاموس)!: الزخرف بالضم: الذھب وکمال حسن الشيء؛ والمزخرف المزین؛ 
وزخارف الدنیا أنواع زینتھا۔ 

وقوله: (علی الحور العین) الحور جمع حوراء من الحور بفتحتین شدۃ بیاض 
العین في شدة سوادھاء أحور وحوراء نعت منہ؛ وقال اہو عمرو: الحور آن تسود 
العین کلھا مثل أعین الظباء والبقر+ ولیس في بني آدم حورہ وإنما یقال للنساء: حور 
العیرن تشبیھاً بالظباء والبقر: کذا في (الصحاجح). قال في (القاموس): الحور 


جمع أحور وحوراء بالتحريك: ان یشتد بیاض العین وسوادھاء وتستدیر حدفتھاء 





۔)۷٥۴ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ٦: )٢( 


.)۱۴۹/۲( صصح‎  ( 
۔)۴۳٥٣ ؛القاموس المحیط١ (ص:‎ )٤( 











(۷) کتاب الصوم رع 





وترق جفونھاء ویبیضٗ ما حوالیھاء أو شدۃ بیاضھا وسوادھا في بیاض الجسدہ أو اسوداد 
العین کلھا مثل الظباءء ولا یکون في بئي آدم* 
المرأة الواسعة العینء في (القاموس)(٥‏ 
عینہ في سعة ٹھر 

وفولہ: (تقر) ۔ یفٹح القاف وکسرھا _ إما من القر بفشح القاف وکرھا بمعنی 
القرار والثیاتء فھو عبارة عن نیل المقصود والفوز بالبغية؛ لن العین تقر وٹسکن 
بالنظر لی آلمحبوب وتطمتن برڑیتھا؛ وبالنظر اِلی غیر المحبوب یتحرك ویلتخت إلی 
کل جانبء آو من الضرح والسرور؛ لأن العین یستقر في حالة السرورء وفي الھم 
والحزن پتحركک کفوہ تعالی : ف روز اَی زی بقع مھ نات ۹لاحراب: ۹٦ء‏ 
آو من القر بضم الشاف بمعنی البرودةء وبرودۃ العین ولذش في مشاھدة المحبوب؛ 
وحرہ واحتراقه في رزیة الأعداء ولھذا سمي الولد قرۃ العینء کأنھن لما رأین زخرفة 
الجنة وزینتھا زادت أمنیتھن في الازواجء فسالن الہ ذلك ۔ 

۸-۔[۴٣]‏ (أبو عریرۃ) قولہ: (یغفر لأمتہ) ھکذا ني النسخ المصححةء وفي 
نسخة: (لأمتي) فھو لفظ النبي قذء وبلفظ الغاتب حکایة عن معنی ما تلفظ بە کچ 
لا نفظہ ۔ 











۔)۱۱۲١ 'القاموس المحیط4 (ص؛‎ )١( 








ورك () یا رزیة الال 





قَ یا رَسُولَ اقر! می ٍ ر۹ قَال لَ: د٢ل‏ وَلَكِنٌ الْعَابلَ 
قَضی عَعَلَه رووا شب (حم: .]۲۹٢/۲‏ 
چ چچ 
:. 
.اب زی اطال 





٭ الْنَسْرُ الأوَڈ: 





4-[1] عَي اب عَمَر 


: َال رَسُول اللر پچ ٢أ‏ تَسُومُوا حَتٌی 





١‏ باب رؤیة الھلال 

الھلال اسم لعرَةَ القسر آو لِلیلتین آو إلی ثلاث آو لی سبع؛ ولِلیلئین من آخر 

الگ ت وعشرین وسبع وعشرین؛ وفي غیر ذلك قمر+ کذا في (القاموس)'"ء 

والمراد منا المعنی الأول؛ وھو ما یری في اللیلة الأولی من رمضان أو من شرال+ 
یجب في نھارہ الصوم أو الإفطار۔ 

الفصل الأول 
]١[-۹‏ (ابن عمر) قولہ: (فإن هُمّ عليکم) اي غطي الھلال وستر بالغمام 
ووقع الشك في رؤیته (فاقدروا له) بکسر الدال وضمھاء وقیل: الضم خطا روایقء 





)۱۴۷۱ ۸۱ 


(۲) ٭القاموس المحیط؛ (ص : ۹۸۹) 








(۷) تاب الصور 








0رت ا ڈیق کے بیغ و پک 
وَفي رِوَايةٍ قال: دالشھَر ت فلا تصوثوا حَتی ترَوْه فإنَ 


قٌ عَلیْه۔ خی ۸ظ 


واختلفوا في معناہ علی وجوہ: والمختار الذي عليە انجمھور ان المراد قدروا لە تمام 
ثلاٹین وأکمٹوا ہذا العدد في الشھر الذي کنتم فیە کما في الروایة الآخری: (فأکملوا 


عدة شعبان ثلائین)؛ قال في (المواعب)''ٴ: وھذا مذھبتا ومذعب مالك وأبي حنیفة بّھ 
وجمھور السلف والخلف 


وقال بعضھم: إذ المراد تقدیر منازل القمر وضبط حساب النجوم حتی بعلم ان 





انشھر ثلاٹو 
ولا یعتیر في الشرعء فلا یعتسد علیہ إلا في روایة شاذۃ في الفقھ۔ وقد نفل عن ابن 


او تسیع وعشرون وھذا القول غیر سدید فإن قول المنجمین غیر مقبول+ 





وقولء: (فاکملوا العدة) خطاب للعامة: قال ابن العربي:": فصار وجوب 
رمضان عندہ مختلف الحالء یجب علی قوم بحساب الشمس والقمر٭ وعلی آخربر 


ماب الف رعلاببید) اتھی: 





و قد خالف اپن شریح في ہذہ الفتیا من حعل لأحل الٹنجیم 


مدخلاً فی عبادات المسلمین: ولقد علم آن العرب لم یکن یتعاطاہ وکان النبي لق 


بقوله للا: (لحن آمة أمیة لا نکتب ولا نحسب) الحدیث: 





یأباہ: وائی هذا المعنی ا 
وقال: (ذأکملوا 'لعدۃ ثلائین) خطاب 





امةء وخفي علیے أن انصحابة - رضوان اللہ 


علیھم ۔ئم یفتوا بذلك ولم یعلموہ. وم خیر هذہ الأمة وأنخصھم بعلم الشریعة وأولاھم 





)۳۴۲ /٤( لم واھب اللائیةہ‎ )١( 
)۱٢١ /٤( انظر: نے الیاری:‎ ( 


( اتتاب المیسرا /٦(‏ ٤٤٦]۔‏ 











)١(‏ باب رویة اٹھلال 












۰-۔1[٢]‏ وَعَیٰ اي مُرَبْرَ 
کب وَأَنَطروا لاہ َإِذ هو عَلَيعُم َاکہلُرا جثة شَلا 
عَلیّْو۔ [خ: ۱۹۰۹ء م: ۱۰۸۱]ء 








۱۔[۳] وَعَنِ ابنِ غُمَرَ مَرَقَالَ: َال رسُول الف ون : إ٥‏ اف أئبْڈ 








لا نكُتْبْ وَلاَ نَحْسُبُ؛ الشْھْرْ مَکذا وَمکذا وَمَکَناہ. ۔ 00 ]) 


بالتایید والتوفیق: وقال الشیخ ابن الصلاح: معرفة منازل القمر وھو معرفة الأعلة وأما 





معرفة الحساب قأمر دقیق یختص بمعرقة الآحادء فمعرفة منازل القسر یدرك بأسر 
محسوس یدرکه من یوافق النجوم؛ وھذا عو الذي آرادہ ابن شریح وقال بە فی حق العارف 
بھا فی خاصة نفسہ: ونقل اثرویاتي عنه آںہ لم یقل بوجوبە عليهء وانما قال بجوازہء 
وأما أبو !إسحاق فقد نقل فیە في (المھذدب)؟' روم الصوم في هذہ الصورۃ 

یکون کذاء وقیل: هو محمول علی 





وقولہ: (الشھر تسع وعشروت للة) أوٍ 
الغالب۔ 

۰-۔ ]٢[‏ (آأبو عریرة) قونہ: (صوعموا لرؤیتہ) اللام بمعنی الوفمت 

۱۔- [۳] (ابن عمر) قوله: (إنا آمة أمیة) أي : العرب: وقیل: راد نفسہء 
وآمبة قیل : نسبة إلی آمة العرب: لٹھا لا تکتب؛ وقیل: نسبة إلی الامھاٹ: أي: [إنھم 








٭ و لان المرأة هذہ صفتھا غالبا وقیل: منسوبون إئی أم القری + 
وانما قیل للعرب: میون؛ لن الکتایة کانت فیھم نادرةء وکذا معرفة الحساب 





ِلە: (لا نکٹب ولا نحسب) دل علی ان معرفة الشھر عتدنا لیس بالحسا 





کما هو عند المنجمینء وأکدہ بالإشارۃ بقولہ: (ھکذا وھکذا .. .إلخ) کما ھو شأن 


)۱۹۱/۰( المجوع:‎ ٦ )١( 











ُمَنَ: هر مَکذ ومک رَمَکلَہ . یی نتَعامَ 
ئ0 


ثلائین۔ مُتفق عليٰع۔ ٭ [خ: ۱۹۱۳ء 






م: ۰۸۸۷١]ء‏ 





۲(۔ 





ھ0( ویو 
العامة ممن لم یعرف الحساب أصلاً 

وقولہ: (یعني تمام الثلائین) متعلق بالآخیر . 

وقولہ: (یعني مرةٗ تسعاً وعشرین؛ ومرہ ثلائین) متعلق بکلیھما: وکلاھما می 
کلام الراوي.۔ 

۲-۔ ]٣[‏ (آبو بکرة) قولہ: (شھرا عید لا بنقُصان: رمضان وذو الحجة) 
ذکروا لھذا توجیھات؛ والاصوب ما قال في (النھایة”": أي: في الحکم وإن نقصا في 
العددہ أي: ینبغي أن لا بعمرض في قلوبکم شك إذا صمتم تسعا وعشرین یومآء أو أن 
یقع في الحج خطا لم یکن في نسککم نقص. فان قلت: فکیف یتصور ذلك في ذي 
الحجة فان الحج فغي العشر الأاول؟ قلت: یتصور باغماء ھلال ذي الحجة ویقع 
منە في الغلط بزیادة یوم نقصانہء فیقع عرفة في الثامن أو العاشر منە ۔ 

]٤[-٣۴‏ (آبو ھربرۃ) قول : (لا بتقدمن احدکم رمضان ہصوم وم أو 
ہومین) المشھور في تعلیله کما صرح بے الترمذي التقوي بالفطر لرمضان لیدخل فیىە 





)۱۰١ /9( تلبھایق‎ )٥( 











تع () باب رزیة الھلال 


ِا َكُوَ رَجْلٌ کان َسُوم سَوما لسم شَيكَ الَو(. متقَق عَلیو. (ع: 
۶٤ء‏ 7 ۹ءء 
٭ الََصْل التني: 

۹۶- [] عَنْ یی مُر 
شَفَان فا تَسُونُوا+. رَ 





قَالَ رَسُول اللہ قچ: هد السّفَ 





ماق 


و دَاوُد وَالتْرمِذِي وَابِن مَاجَة وَالذَارِيِي. (ہ: 





۷ء تہ: ۱۷۳۸ جە: ١١٦۱ء‏ دي: ۰٤1۷]ء‏ 

بنشاطء وینافیە التخصیص بیوم أو یومین لأنه یدل أنە لو تقدمه بصوعم ثلاشة أیام أو 
آربعة جاز؛ کذا قال الشیخ'ء اللھم إلا أن یکون ذکر یوم آو یومین علی وجہ التمئیل 
لا التخصیص ۔ 


وقیل: الحکمة فبە خشیة اختلاط النقل بالذرض وزیرائہ الشك بین الناس فیقولون: 





لعلہ رآی ھلال رمضان حتی یصومء وھذا الوجہ آبضاً لا بخلو عن ضعف علی أنە یجوز 

لمن لە عادةء والاختلاط المذکور باقء إلا أن یقال: جوز ذلك لآن ترك الورد شاق 

علی من أِفه: فیکون في حکم صوم القضاء والنذرہ فالوجه هو الأول: وذکر بعضھم 

أن النھي مخصوص بالضعفاءء وقد کان رسول اللہ ہچ جمع بین صوم الشھرین ۔ 
آلفصل اكانيی 


]٦[ -۹4‏ (أبو هریرة) قول: (إذا اننصف شعبان فلا تصوموا)''' هذا في 











(۷) کتاب الصوم 





٥‏ [۷]و 


"۷٢‏ ۸1-۱ وزأ اك : کا رٹ البيٌ لا َسُوم شَهْرن 





حق من لم بقو علی تتابع الصیام الکٹیر ۔ 
٥ھ‏ [۷] (وعنه) قولہ : (أحصوا هلال شعبان لرمضان)''' یزید أن المراد 
بالقدر هو عد الثلاثین من شعبانء لکنھم قالوا: الإحصاء أبلغ من العد في الضبط 
-٥٦‏ ([۸] (آم سلمة) فول: (إلا شعبان ورمضان) اعلم أن الأحادیث في 
صوم شعبان وردت مختلفق منھا: حدیث أيي مریرۃ''' الناھي عن تقدم رمضان بصوم 
یوم أو یومینء ومنھا حدیثہ”” الناطق بالٹھي عن الصوم بعد اننصاف شعبان: ومٹھا 





)۱۳۷۷ / ٤ السفاتیحء‎ 


)۱۰۸۲( آخرجہ البخاري (۱۹۱)ء ومسلم‎ )٢( 


(۳) آخخرجہ ابن ماجه (١٥١٦٦)ء‏ وآحمد ٤٦٤ /٢(‏ / ۹۷۰۰). 














)١(‏ باب رؤیة الھلال 


رواه آُو حاود وَالتْرمِذِی وَالّحَاينُ وا مَاجَّة. زہ: ۲۳۳۱ء ت: ١۷۴ء‏ ن: ۲۱۷۵ء 
جہ: 1۹۸]ء 
ھذا الحدیث من آم سلمة تكة الدال علی استیعاب شھر شعبان بالصوم: وقد جاء من 
عائشة ػٍذ: (ما رأیت رسول اللہ قٍ استکمل صیام شھر قط)ء وجاء في حلیث 
آخجر”' متھا: (ما رأیتہ في شھر اکٹر منە صائماء کان یصوم شعبان کلە إلاقَیلاًاء وینل هذا 
الحدیث علی خلاف ما دل عليه حدیث أم سلمةء وفالوا في التوفیق بین ھذہ الأحادیٹ: 
إن عائشة وأم سلمة ہچ آخبرت کل واحدة منھما ہما رأت منہ وہ فیحتمل أن ام سلمة 
وجدته صاثماً في آیام نوبتھا في شعبانء فظنت آنه واصل شعبان برمضانء ووجدته 
عائشة کل مقطرا في بعض یامھا فأخبرت عما رأات؛ ویدل علی ذلك قوٹھا: (ما رأیته 
في شھر آکٹر منە صانماً) الحدیثء ولا یلزم أن یقدر ما قدرناہ فی حدیث أم سلمة تل 
علی التعاقب والنوالي غي ساثر السنین بل في بعضھاء فإنھا إذا رأتہ علی ذلك عاما أو 
عامین صح لھا أن تخیر عما آخبرت کذا قال الَورِِشّتي!؟۔ 

وقال أیضا: واری إحدی المعاني التي کانت تستدعي النبي تل ان براصل شعبان 
برمضان أو یصوم اکٹرھا اشتغال آزواجه بقضاء ما فاتھن من رمضانء ویدل علی ذلك 
حدیث عائشة گل : (کان یکون عليَ الصوم من رمضان فلا أستطیع ان أقضي إِلا في 
شعبان)؛ قال الراوی: تعني الشغل بالنبي 8ء وفیه أنه لا یمکن الجزم بأن الباعث 
ملنبي چا علی صوم شھر شعبان کلے أو اکثرہ کان اشتغال ازواجە بقضاء ما فاتھن من 
صوم رمضان؛ بل انظاھر أن الأمر بائعکس: کان الباعث لھن علی قضاء ما نات وجود 





.)۱۱٥١( آخرجہ البخاري (۱۹۹۹): وسلم‎ )١( 
۔)۱۱٥١( اخرجہ سلم‎ )٢( 
۔ء)٦٦٤‎ /۲( 'کتاب المیسر؛‎ )۳( 














(۷) کتاب الصور 


۹1-۳۷] وَعَنْ عَشَارِ بن اسر قَالَ: دن صَام الوم الَِّي مُت 








یہ نَقَدَ عَصَی لا القَیِم لا رَوا؛ ابو دو وَالْرِذِيٰ وَالَمَايیْ وَايْنُ مَاجَذ 





وَالدار آد: ۲۳۴۵ ت: ۸۹ء ن: ۲۱۸۸ء ج: ۱۹٤۵‏ دي: ۸۲٦1]ء‏ 
الفرصة لھن باشتغالہ پچ بالصوم في شعبان 

فالظامر أن سبب کثرۃ صومه ق في شعبان فضله بقرب رمضان؛ وتحصیل صفاء 
الوقت وتنویر القلب پلتھیژ لصوم رمضان مع کونہ چٹ قویاً مغتذیاً بالآنوار والأسرار 
کما بظھر من حدیث صوم الوصال؛ والنھي للاآمة للشفقة والترحم علیھم؛ علی أن بعض 
المحققین صرحوا بأن النھي نما هو في حق الضعفاء ومن لم یقو علی الصیام: ومن 
هذا ظھر محمل حدیث أبي ریرۃ المفید للنھي عن الصوم بعد انتصاف شعبان المنافي, 
لتتابع صومہ وأکثریتہ وو آنه نھاھم شفقة علیھم یتقووا علی صیام الفرض ویباشروا 
العمل فیے بنشاط؛ وکان حاله في ذُلك خلاف حال غیرہ ا کما قلتاء أو کان الٹھي 





منسوخأاء والوجه الأول هو المعتمد المختارہ والل اأعلم ۔ 

۷-[۹] (عمار بن یاسر) قولہ: (من صام الیوم الذي بشك فیه) وھو الیوم 
المحتمل لآن یکون آول رمضان بأن غم هلاله بغیم أو غیرہ: والمراد الصوم بنیة 
رمضانء والمختار عند أي حتیفة والشافعي ومالك واکٹر الأتمة أن لا یصوم یوم الشك+ 
وإن صام فلیصم بنیة النضل ویستحب ذلك عندنا لمن صام یوما یعتاد وللخواص+ 
ویفطر غیرهم بعد نصف الٹھار وقال الإمام أحمد وجماعة: إِذا کان بالسماء غیم 
فلیس ہیوم الشك؛ ویحسب صومهہ عن رمضان؛ وکان ابن عمر وکثیر من الصحابة ور 
إٰذا مضی من شعبان تسعة وعشروت یوعاً التمسوا الھلال؛ فإن رأوہ أوسمعوا خبرہ صاموا 
وإلا فإن کان المطلع صافیاً بغیر علة آصبحوا مفطرین: وإن کانَ فیه علة صامواء وحمله 














٦‏ یاب رفیة اٹھلال 





ت: نلَمْھَد آن لا لہ إلأ ہہ 


ا تم فان : ۱( نھد اك مُحَمَدآ رَسُول اف؟: فَان: نعَم. فَالَ: 





ا ا کی و ا اس 2ھ م ہے 
فیا ہلال آذن في الا ان یَسُومُوا غداٗ. رَوَاه ابو دَاود وا 





یُّ وَالنسَائِيُ 





وَابْنْ مَاجَه وَالٰذًارصیُ. (: ٣٣۲۳ء‏ ت: ۱۹۰۱ء ن: ۲۱۱۲ء جھ: ١٦٦۱ء‏ دي: 


۸۲ء 


ائجمھور علی صوم النفل وا اعنم 
۸۔- ]٣١[‏ (ابن عباس) قولے: (جاء أعرابي) الحدیث: في الحدیث 


دلیل علی أن الرجل الواحد إِن 





مستور الحال فخیرہ مقبسول فی علال رمضان٭ 


وتفصیل 'لمذاہب ان مذھب الحنقیة والصحیح من مذعب الشافعیة والمشھور من 





مذھب آحسد۔ رحمھم اه تعالی ۔ آئە بثبت بخبر واحد عددء ولا ی 


الشہادۃ وعددھا؛ لأن ھذا آثر یتعلق بە وجوب الصوم: فشابه روایة الأخبار 





والأحادیث یقبل یھا خیر واحد عدل؛ وعند مالك وقي قول للشافعي وفي روایة 
عن أحمد وإسحاق: بشترط شھادة اٹنین کما في سائر الشھادات؛ وتمسکوا بحدیثہ 


رواہ ابو داود والدارقطلي'''عن حارث بن حاطب وکان أمیر مکة قال: عہد إلینا 





رسول ال کی ان نصوم برؤیة اٹھلال وإن لم رہ فیشھادۃ عدثین: وقائرا: إسنادہ 





صحیح متصل: وفي روایة النسائي عن عبد الرحمن بن زید بن الخطاب تحوہء 
وأجیب بأن لھذا الحدیث منطوقاً ومفھوم ومفھومہ بعارض بالأحادیث الٹي وردت 





رد (۲۴۴۸)ء و:سٹن 











کتابالضور بت 


۹۔[١٢]‏ وَمَن ابْنِ عُمَرَفَالَ: قَرَامّی النَّاسْ الْهلاَ دَاَخْبَرِتُ 
رَشول ار اي رَآَیشه تَصَامَوَآَمَ رالاس پِصیایۓ. رواۂ ابو داوّه 
وَلذَارِییُ. (د: ۲٣۲۳ء‏ دي: ۹۱٦٦]ء‏ 
في قبول خبر الواحد: ورجحناما بالدلیل الذي ذکرناء لکن عدالة المخبر شرط 
بالاتفاق۸٥,‏ 

وقال الطحاوي: یقیل خبرہ عدلاً کان أو غیرہہ ولراد بغیر العدل المستورہ وھو 
موافق لإطلاق الحدیث المذکورہ ونقل اللُمْي عن (المحیط) آنە یتبغي أن یفسر جھة 
الرؤیة فإن احتمل انقرادہ برؤیة یقبل وإلا فلاء ثم عندنا یقبل وإن کاٹ الواحد امرأۃ 
آو فتیء وھذا في الصوم+ آما في الفطر مع الغیم فیشترط العدد والثقة والشھادۃ والعدالة 
والحریةء وبدون العلة یشترط فیھما جمع عظیم؛ وھو عند الاکٹر عدد التواتر؛ وعند 
البعض أھل محلتہء وروي عن أبي یوسف أنە محمسوت رجلاً۔ 

]٣٤[ -۹‏ (ابن عمر) قوله: (تراەی الناس) أي آری بعضهم بعضاء یعني 





)۳۴۲۰۴۸۱( 











رۓ) () باب رزیةالھلال 


٭ الْفَصْلٌ اللَاِك: 








]٣۴[-۸۰‏ مَنْ عَابْلَةَ 
تا لأَبتَحَقظ مِنْ 





۰. لُمََسُوم ِریة رَتَضَاذَء قَإذ عم 


وا تْوَصَامٌ. رَوَاهُأَُو حَاوَ, (ہ: ۲۴۲۷۰]۔ 





اجتمعوا ئرؤیة الھلال!, 
الفصل الثالٹ 
۰-۔ [۱۲)] (عائشة) قولہ: (یتحفظ من شعبان) أي بتکلف وببالغ في عذ 
یامہ وحفظھا۔ 
۸۱-۔[۳٣]‏ (آہو البختري) قولہ: (وعن أَيي البختري) بفتح الموحدة والمثناۃ 
بیٹھما خاء معجمة ساکٹة وکسر راء وشدۂ یاء؛ اسمه سعید بن فیروز الکوفيء تابعي+ 
و(بطن نحلة) موضع بین مکة والطائف . 


وقولہ: (ابن ٹلاٹ) أي : ثلاث ئیال ۔ 


() وقبول غیر الواحد قي الصوم محمول علی ما إذا کان في السماء علة کذا في ؛الیذل* 
(۷۲۹۸)). 














تَعَالی قَذ أَمَتَه ڈلازیب انیج تفر قیرفت روا شہڑ 2 


[م: ۱۰۸۸]ء 


ہمت 

وقولہ: (مدّہ للرؤیة) اي: جعل مدة رمضان زمان رؤیبة اٹھلال؛ وقیل: أطال 
مدته إلی الرؤیة کذا فسرہ الطیبي!'۔ 

وفولہ: (وفي روایة عنه) أي: عن أبي البختري۔ 

وقولہ: (أھللنا رمضان) أي: آبصرنا علال؛ آهلٗ واستھلٌ إذا آبصر الھلال: 
ویجيء بمعنی رفع صوتہ بالتکیر عند رؤیة الھلال: و(ذات عرق) بکسر عین وسکون: 
راء اسم میقات أھل العراق سمي بە لأن فیہ عرقَء وھو الجبل الصغیرء وقیل: العرق 
[ارض] سبخة تُبت الطرفاء“۔ 


وقولہ: (قد أمدہ) أي: أطال مدته إلی زمان رؤیتہ؛ وقیل: هو بتشدید المیم من 


الآمد 


خلّقء فی الخ المصم٥حَة‏ باللاوین: وَیلُڈ نا سب ِ 
ھا فهنَا. <مرقاۃ المفائیح) /٤(‏ ۱۳۷۹) 





)و الف 


)٣(‏ ٴالقاموس المحیط٥‏ (ص: ۸۳۷)ء 











)باب 





٢‏ اب 


٭ الَْصْلُ الأوَدُ: 
۱1[1-۶۲] عَ انس فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ٹ: انَمَکروا لن فی 
المُخُورِ 
۸۳-۔[۲) رَعَنْ عَمْرو بن الغاص قَالَ: قَال رَسُول الل پچ : 
ا يَؿْنَ صيَابنَا وَسِیام اي الَْتَاب أَفلَة الشکر۔ رَوَاهُمُذلْمٌ. ز: ٦۰۸٦ء‏ 


۲باب 








ترکڈ. متََقَ عَلی (غ: ۱۹۷۳ ر: .]٦۰۸١‏ 


7 











في متممات ولواحق لما سبق۔ 
الفصل الأول 

]٤[- ۲‏ (انس) فوله: (فإن في السحور بركة) السحور هو بالضم مصدرء 
وبالفتح اسم ما یتسحر من الطعام؛ والمحفوظ عند المحدثین بالفتح؛ والأظھر مو 
الضم؛ لن البرکة إنما ہو في الفعل بموافقة السنةء وکذا في حدیث انس : (ان 
نبي الله هك [وزید بن ثابت] تسحرا فلما فرغا من سحورعما)ء وفي حدیث سمرۃ بن 
جندب عن النبي پْا'': (لا یمنعکم من سحورکم آذان بلال): وأما فی حدیث العرباض 
ابن ساریة الاّي في الفصل الثائث فت فتعین الفتجء وکذا في حدیث أبي هریرۃ. 

۳-۔ ]٢[‏ (عمرو بن العاص) قولہ: (فصل) بالصاد المھملة و(الْأكٰة) بفتج 
اٹھمزۃ للمرۃء وعي الروایةء وبالضم بمعنی اللقمةء وتوافق روایة السحور بالفتح؛ 


۔ء)۵۷٦( مصحیح البخاري؛‎ )١( 


() ؛سنن آبي داودہ (٤٣۲۳)ء‏ وفسنن اترمذي؛ (۹٦۷۰)ء‏ 














(۷) کتاب الصوم 














ور سای : فان رَسُول اللر تچ : لا بَرَان التَاسُْ 
رٍ تا عَجُلُوا اليِط. من ۷ء ع: ۱۰9۸]ء 
لکن الروایة ھھنابالفتح('۔ : 


۹٤‏ -۔ [۳] (سھل) قولہ: (سا عجلوا الفطر) مخالفة لاھل الکتاب؛ فإنھم 
یؤخرونہ إلی اشتباك النجوم؛ وقال الّورِشئي'": وقد صار ذلك في ملتنا شعاراً لبعض 
أھل البدعة وسمة ثھم؛ ریدق رب لف ولو آن بعغی الناس صنع ھذا الصنع 
وقصدہ في ذلك تأدیب النفسء ودفع جماحھا آو مواصلة العشاءین بالنوافل غیر معتقد 
لوجوبە لم یضرہ'"ء ویصحح ھنا التاریل الحدیث الصحیح الذيِ رواہ أبو سعید عن 
النبي کا “: (لا تواصلوا فأيکم آراد أُن یواصل فلیواصل إلی السحر) وتأخیر الإفطار 
نظراً لی سیاسة اللفس وقمع الشھوۃ آمر قد صنعد کثیر من اربانین واصحاب النظر 
في الأحوال والمعاملات آعاد الله علینا من برکاتھم؛ انتھی کلامےء وأقول: نعم 








.)۱۳۸۱ / 1٦ 
۔)4٦٤٤‎ /۲( المیسر؛‎ باتک٢ا‎ )( 






(۴) :تال الما 


ار وَأَطَهُمْ سَحُورد انٹھی . ؛مرقاۃ المفاتیح+ (۱۳۸۱/8) 


۔)۲۴١٣۴( آخرجہ البخاري (۱۹۹۴۳)ء وأبو دارد‎ )٤( 








(۳) با 





]٤[-۰‏ وَغن مُمَر8ل: قَانَ رَشُول اللہ قة: ٤١‏ اَقبلَ الليلُ من 
از َتَذ اط السًایم۔ َ 








]٥[٥-۸۰۲‏ وَعَنْ اي هَرٗ فَل: تھی رَسُول اللہ یڈ عَن الِْصَال 
ی السّزم: تَقَادَ لَۂ رَمْرٌ: إِنّكَ نوامِلٌ جا رود افرا فَانَ: درَلِكُمْ 


التعجیل مستحب: ولکن لاہد من تحقیق الوقت وتیقن والاحتیاط لا الاستعجال بحیث 





تردہ الباطن في ذلك کما یفعله بعض آرباب التکلف في إظھار رعایة الستة ٠‏ 
]٤(-۸۵‏ (عمر) قوله: (إذا أقِل اللیل) أی: ظلمنہ (من هھنا) أی: المشرق 
(وأدبر التھار) أي : ضوزہ (من هھنا) أي المغرب (فقد أفطر الصائم) أي: دخل في 
وقت الإفطار کامسی وأصیح وأظھر إذا دخل في هذہ الأرقات؛ أو صار مفطراً حکما 
ون لم بغطر حگا۔ 
وقولہ: (وغربت الشمس) تاکید لدخول اللیل وتقریر لہ أي: غربت بتمامھالا؟ 
]٥[ -۹۲‏ (ابو عریرۃ) قولہ: (نھی رسول اللہ ٹل عن الوصال في الصوم) 
وھو عبارۃ عن صوم یومین فصاعدامن غیر آکل وشرب بیٹھما'؟؟۔ 








() ال الطحاوي : ہو ان یصوم ولا یفطر بعد الغروب أصلاً حی بتصل صوم ائغد بالأمس: والفرق 
ہین صیام الوصال وصبام الدھرء أن من صام یومین أو اکٹر ولم یفطر لیلتھما فھو مواصل+ ولیس 
عذا عوع الدمرہ ومن صام عمرہ وأفطر جمیع ثیالیہ ہو صائم الدھر؛ ولیس یمواصلء فھما 
حقیقتان مختلفان متغاہرتان. :مرعاة المفاتیح؟ (5/ .)٦9۷‏ 














(۷) کتاب الصور 





ربتیي وَیَمَقیني). مت عَلیو [غ: ۱۹۹۵ء م: 1۱۰۳]ء 
وفولہ: (إني آبیت) وفي روایة آنس ظ'': (اني آظل)۔ 
وقوله : (یطعمني ربي ویسقیني) اختلف في معناہ فقل: هو علی حقیقنه٠‏ 

وأنہ لغ کان بڑتی بطعام وشراب من عند ربه کرامة لە؛ وتعقب بأنہ لو کان کذلك لم 

یکن مواصلاًء وروایة (أظل) بدل علی وقوع ذلك بالٹھار: فلم یکن صومأء وأجیب 
بان ما یڑتی به من طعام الجنة وشرابھا کراسة لا یجري عليه أحکام التکلیف کغسل 

صدرہ الشریف في عاست الذھب مع ان استعمال أواني الذھب الدنیویة محرم. 
وقال ابن المنیر : الذي بفطر شرعاً إنما هو الطعام المعتاد؛ وأما الخارق للعادة 

کالمحضر من الجنة فلاء ولیس تعاطیہ من جنس الأعمال؛ وإنما هو من جنس الثواب 

کاکل أمل الجنة في الجنةء وأما روایة (أظل) فھي محمولة علی مطلق الکون کسا 
پقال: أضحی زید قائماً بمعنی صارہ ولا یراد تخصیص ذلك بوقت الضحی؛ ومن 
قوله تعالی: ٢‏ وَإيَابْقرَ امم پاْشنقَ طَل َو سینا 04ئسل: ٥۸‏ فإن المراد یه مطلق 
الوقتء ولا اختصاص لذلك بنھار آو بلِلء وعلی تقدیر التسلیم تفطیرہ بذلك وإن 

کان نھاراً ممنوعء علی أن الروایة المشھورۃ هو (أبیت) الدال علی وقوعہ لیلاً دون آظل ؛ 

وعلی تقدیر ثہوته محمول علی مطلق الکون۔ 
وقال الأکٹرون: و مجاز عن لازم الطمام والشراب وھو القوۃء وھذا الوجہ 

یرجع إلی معنین؛ ما آنە یعطی القوۃ من غیر وجود شیع وريٗ بل مع الجوع والعطش+ 

آو یخلق الشبع والري أیضاً بدون الطسام والشراب: ویرجح المعنی الاول بان الثانيی 
بنافي حال الصائم؛ ویفوت المقصود من الصوم والوصال؛ لن الجوع والعطش ھمو 
روح ھذہ العبادة والمقصود مٹھاء وأیض کانت حالشه الشریفة في الاکثر الجوع حتی 






() اخرجہ البخاري (٢٢۷۲)ء‏ وصحیح مسلم )٦۱۰١(‏ 














(0 باب 





بربط علی بطنہ الحجرء والمختار أن المراد بالطعام والشراب الغذاء الروحاني الحاصل 
مما بفیض عليه رہە من المعارف ولذۃ مناجاتہ ونعیمه بحبه والشوق إلی وما تتبعہ من 
الأنوار والآسرار والأحوال التي هي غذاء القلوب ونعیم الأرواح وضرۃ العین وبھجمة 
القوسء وقد یغنی هذا الغذاء عن غذاء الأجسام لما یحصل من القوة والقدرۃ والمسرۃ 
کما یشاعد ذلك في المحبة المجازیة والمسرۃ الصوریة؛ فکیف في المحبة الحقیقیة 
المعنویةء وکیف بسید المحبین وأفضلهم مع أعظم المحیوبین وأجملھمء ولا محبیة 
ولا محبوبیة أعلی وأرفع من ذلكء وفي مثل ذلك انشد بعضھم: 

لھا أحادث سن ذکراك تشغلھا عن الخراب وتلھبھاعن الزاھ 


لا بوجھهك نور تسصضي: ومن حسديلك قسي اعقایسا حساد 
إذا اشتکت من کلال السیر أُوْعَلَمَا روح الفلوب''' فتحیسا عضد میعساد 


ٹم اختلفوا في أنه ہل بجوز صوم الوصال لنا آم و مکروہ أو محرم؟ والأکٹر 
علی أنە لا یجوزء وبە قال أبو حثیفة ومالك - رحمھما اللہ -+ ونص الشافعي وأصحابہ 
علی کراہتء إما کراهة تحریم آر کرامة 
(الموطا'': الوصال مکروہ وھو قول أبي حنیفة؛ 
وذھب طائفة إلی أنە جائز لمن قدر علیہ وقد یروی عن عیداللہ بن الزبیر وغیرہ 





یے؛ والاول آصح؛ وقال محمد في 








من السلف: وکان ابن الزبیر ب بواصل الایام: وروی ابن أبي شیبة'' بإسناد صحیح 


)١(‏ عکنا في الأصل: والظاعر : ہروح القدوم* کما قي ۃجامع العلوم والحکم؛ /٢(‏ ٥٤۵)ء‏ أو 
فروح اللقاءہ کما في ١موارہ‏ الظمآن لدروس الزما٥‏ (۲/ ۸٦۲)۔‏ 
٦ )(‏ التعلیق الممجدا (۲/ ۱۹۰) 





(۳) ؛مصنف این أبي شبیةہ (۹۵۹۹) 

















(۷) مکتاب الصوم 








آنه کان یواصل خمسة عشر یوماء وذکر معه 2 الصحابة ومن التابعین عبد الرحمن 
ابن أبي یعمر وعامر بن عبدللہ بن الزبیرہ وإبرامیم الثیمي؛ وآبو الجوزاء؛ کما نقله أبو 
ئعیم في (الحلیة)''؟: کذا ذکر غي (المواہب اللدنیة)'؟ء ومن حجتھم ما روي آنه پچ 
واصل بأصحابہ بعد الٹھي وأقرہم علی ذلك؛ فعلم آنه آراد بالنھي الرحمة لھم وا! 
عنھم لا التحریم کذا قیل۔ 

لکن روي عن أبي ھریرۃ نہ٣‏ قال: تھی رسول الہ چ2 عن الوصال قي الصوم: 
فلما آبوا أن ینٹھوا عن الوصال واصل بھم یوما ثم رأوا الھلال؛ فقال: (لو تأخر لزحتکم)ء 
کالتنکیل لھمء یدل علی أن مقصودہ ٹچ من ترکھم علی المواصلة یوما أو یومین تآکید 
زجرھم وببان المصلحة قي نھیھم وإظھار المفسدۃة عن الوصالء وھي الملل من العبادة 
والتعمرضی للتقصیر في بعض وظائف الدین من القوۃ في الصلاۃ وإِتمام آرکانھا وأداٹھا+ 
والخشوع فبھا لحصول الضعف والتوائيء وتعلق البآطن بالطعام والشراب؛ ویحتج 
أیضاً بإقدام الصحابة عليه بعد الٹھيی+ قدل علی أنھم فھموا آن الٹھي للئنزیہ لا ملتحریمء 
وھو لا ینافي الجوازہ ویفھم من ھذا أُن القول بالجواز یس مطلقاء بل مع الکراعة ولو 
تتربھاء کذا قیںء لکن یفھم من کلام بعضھم أنھم واصلوا بعدما رأوہ پچ یواصل+ 
وقالوا: إِنك تواصل فتھاہم عن ذلك؛ فکان وصالھم قبل الٹھي: واقه أعلم . 

واختار أحمد وابن وعب وإسحاق جواز الوصال إلی السحر لحدیث أبي سعید 


عند البخاري!'' أن رسول ال اٹ قال : (لا تواصٹوا فأيکم أراد أن یواصل فلبواصل 








.٦۷۱ ۷۰۔‎ /٥( 'حلیة الأولیاءہ‎ )١( 
۴۰۰)۔‎ /٤( دالمواھب اللدئیةہ‎ )٢( 
)۱۱۰۴( اخرجہ البخاري (6٦۱۹٦)ء وسلم‎ )۳( 


)۱۹۱۴( ؛صحح الیخاری‎ )٤( 











(۲) باب 





سس رگ 2 
وَونّنْ الأَلی کلم من الزْضرِي. (ت: ۰٣۷۳ء‏ د: 406 ن: ۲۳۳۳ء دي؛ 


۳۲ء 


إلی السحر) وھذا في الحقیقة تأخیر في الإفطارہ ولیس من الوصال في شيءء وذلك 
أخف ني قیام اللیل* وذلك أیضاً ما لم یشق علی الصاتمء مذا والظاھر من الحدیث 
ان الوصال من خصائص رسول الہ ولھہذا ذھب الجمھور من الائسة ان الٹھي 
للتحریم لعموم النھي في قولہ قچ: (لا تواصلوا): وتعلیله بما بختص بنفسه الکریمة 
بفولہ: (لست کھیئتکم)ء و(أيکم مثلي) کما جاہ في الروایات الأخرہ والرحمة والشفقة 
لا یمنع کون الٹھي للتحریم؛ غاب ُن التحریم کان بسبب الشفقةء وکم من حکم إیجابيی 
من آمر ونھي سببه الشفقة والرحمقء وروی الطبراني في (الأوسط)٢”‏ من حدیث أبي 
ذر: أن جبریل ہی قال للنبي ہٌچ: (إن اللہ قد قبل وصالك: ولا یحل لأاحد بعدك) 
وقد کلم في إسنادہ؛ کذا في (المواھب)ء واللہ أعلم . 
الفصل الثانيی 

۷ء۔ ]٦[‏ (حقصة) قولہ: (من لم یجمع) من الإجماع بمعنی العزم وإحکام 

النیةء یقال: أجمع علی الأمر: عزم کسا في قوله تعالی : ٭ نراک رَدرَا َ4 





)۳۱۳۸( ؛اللمجم الأوسط؛‎ )١( 





۔)۴۳٣٣‎ /٤( تالموامب اللائیة؛‎ )٢( 











(۷) کتاب الصوم 











یونس: ]۷٢‏ أي: من لم نو الصوم من اللیل فلا صیام لەء وفي روایة: (من لم ىیّت 


الصیام)ء وھذا حدیث صحیح رواہ الخمسة'" ورواہ الدارقطني!" وقال: رجال ِستادہ 





کلھم ثقات: وظاھرہ أئے لا یصح الصوم بلا ئیة من اللیل فرضاً کان کصوم رمضان 
والکفارۃ والفضاء والنذر أو نفلاًء وھو مذھب مالك رحمے اللہ قیشترط الئبییت قي 
کل صوم نظراً إلی عموم الحدیث وبه قال الشافعي وأحمد - رحمھما الله - في غیر 
النفل: ٹم عند أحمد في بعض الروایات تبطل التیة إن عمل بعدھا في اللیل ما ینافيی 
الصوم من الوطء والأکل والشرب؛ والصحیح عند اصحابۂ أُنھا لا تبطل ۔ 

وأما النغل فیجوز عندھما بنیة في نصف الٹھار الشرعي+ وھو قبل الزوال؛ بل 
یجوز عند الشافعي بعدہ لکوئہ مینیاً علی النشاط کجواز صلاۃ النفل قاعداً مع القدرة 
علی القیامء ولعله ینشط بعد الزوال إِلا أن من شرطہ الإمساك في أول النھار۔ وبصیر 
صاتمأمن حین توی؛ ویتجزی الصوم عند الشافعي؛ کذا عند أحمد في المختار من 
علی التخفیف؛: ونمسکا في 
ذلك بحدیث عائشة تچ قالت: دخل عليَ رسول اللہ تچ ذات یوم فقال: (ھل عندکم 





مذھبہء فھما خصصا الك ھذا الحدیث؛ لان 
فھمہا من 3 


شيء؟) قلنا: لاء فقال: (إني صائم)؛ وجاء في بعض الروایات قالت: کان التي کا 






تیني [فیقول:] (أعندك غداء؟) فاقول: لا۔ فیقول: (إني صائم)ء وأو المالکیة 
بأنہ إخبار منہ لے ہصومہ السابق علی السؤال الذي نواہ من اللیل: وھو خلاف الظاھر 
جدآمن کلمة الفاء في قوله: افإني صائم)ء ویطلہ ما جاء في روایة أخری صحیحة 
عند مسلم: (إني إذن صائم) و[ذن للاستقبال+ والمذھب عتدنا آنه یجوز صوم رمضات 


)۲۳۳۱( ؛سنن الترمذدي؛ (۷۴۰)ء واسٹن أبي داودہ (٢٤٤٤۲)؛ و:سنن النساتي*‎ ٦ 


() اسٹن الدارقطتي٭ )۲٢۴٢(‏ 











() باب 








والقل والنذر المعین ہ 
المطلق 


ة من نصف الٹھار الشرعيی+ وشرط ثلقضاء والکفارۃ والتذ 








أن ییت اللیة؛ لأنھا غیر 








والدلیل لنا فی الفرض قولہ ٹڈ وقد روي في السنن 
الأعرابي برؤیة الھلال: (ألا من آکل فلا باکل بقیة یومہ: ومن لم یأکل فلیصم): 
وما روي عن حفصة لا مع أنہ قد اختلف قي وقفہ ورقعہ: وبعض طرقہ لا یخلوعن 
ضعف کما قال الشیخ ابن الھمام'ٴ' محمول علی نفي الفضیلۃ والکمال: أو معناہئم 


ینو أنه صوم من اللیل؛ وحدیث حفصة عام خص منہ التفل: فیخص ھذا أیضاً بالقیاس ٠‏ 





وھو أن هذا یوم صومء فیتوقف الإمساك في أول النھار علی أن یصیر قربة بالنیة المتأخرۃ 
المقتر: کالتفلء وبالکٹیر یترجح جانب الوجود علی جانب العدم فیجعل کاقتران 


اللیة یجمیعہ: ثم اقتران الئیة بحالة الشروع لیس بشرط في 








اپ الصوم بدلیل جواز 








التقدیمء فتصیر حالة الشروع في انصوم کحائة البقاء: وإذا جاز بنیة متقدمة دفعاً للحرج 
جاز بنیة متآخرۃ عن حالة الشروع بطریق الأولی؛ کذا في (الھدایة)''' وشروحہ+ 


وقال الشیخ ابن اٹھمام*؛ : روایة حدیث الأعرابي علٰی ما في (الھدایة) مستغرب جداء 





وانمعروف فیہ أنہ یی آمر آ 
کان غي الیل واللہ آعلم 


بنادي في الناس بصومون عَداَ: وظامرہ أن شھادة الأعرابي 


() صنن آہي ددودہ :)۲۴٣۰(‏ و 





برمذيە (۱۹۱): و 





ِن التساتي+ (۲۱۱۲)ء واسٹن 


ابن ماجدہ )۱٦٥١(‏ 





(۴) انظر: ٭الھدایقد (۱/ ۱۱۷) 


۔)۴۰٣‎ /۷( نع القضیر:‎ )٤ 

















(۷) کتاب الصوم 





۸۔ [۲] وَعَنْ أہی 
لَْاہَلَحَدکُمْ وَالإ٥ء‏ في ِیہ فََبَصَنْة حَتٌی بَتّضِي حَاجَتَة بنڈہ. روَا 





داوٰدَ, (د: ۲۴۰۰]۔ 





وقد یستدل ہما في (الصحیحین)"' من حدیث سلمة بن الأکوع في صوم 
عاشوراء: آن رسول اللہ ٹن آمر رجلاً من اسلم أن ادن في الناس: (من أکل فلیمسك 
یومہ: ومن لم یکن اُکل قلہصم فإْن الیوم یوم عاشوراء): وقال الطحاوي: فیە دلیل 








علی ان من یعین صوع یوم ولم ینوہ لیلاً یجزیه النیة نھارآء کذا قال الشْسْي٠‏ وتعقب 


بأن وجوب عاشوراء کان في ذلك الٹھار: فلذلك أج 


قیة الکلام فیە في باب قبل (باب لیلة القدر)۔ 





أت الیق ولم یکن قرضآقبل ذلكث 


کما في رمضانء فتدیر۔ و 





۸-[۷] (ابو هر قول: (إذا سمع التداء آحدکم) یحتمل أن یراد بالنداء 
نداء المغربء فیکوت تأکیدا لتمجیل الافطارء وإن کان ترك الأکز 
متوناء او نداء الصیحء فقیل: المراد نداء بلال فان کان 
(باب الأذان): وقیل: المراد یسمع النداء وھو شاک في طلوع انصبح للتقیم؛ فلا بقع 
العلم لە بافانہ أن الفجر قد طلع٠‏ فیتبغي أُن یتحری؛ وإذا لم یقع تحریه علی أحد الجائبین 


والشرب عند الأذان 





پنادی باللیل کما سبق في, 








فلا یتبغي أن بشربء وقید کون الإناء فی یدہ اتفاقي:” 





() ٭صحیح البخاريہ (۲۰۰۷)ء و٭صحیح مسلم؛ (١۱۱۴)۔‏ 


() وفي ؛الیڈلہ :)٦4۰/۸(‏ وکتب مولانا محمد یحی المرحوم من تقریر شیخ۔ رحمے اقه 





تعائی -: قولہ: اذا سمع أحدکم الظطاء ٠×‏ إذ کان المراد بالنداء تداء المغرب قائممنی 






اھر وهو آنے لا ینبغي لە أن بنتظر بعد الغروب شینا من تمام افتداء آو غیرہ: بل یجب لہ 


انممارعة في الإفطارء وإِن آرید یه لاہ صلاة القجر فالمعنی أن النداء لا بعندُ بە: وزنما المناط 


هو النجر۔ نلو أذَن الموڈن پنیلج بعڈء فلیس لہ أت یضعہ من ید ے 








الصائم یعلم 














()یاپ 








۸-۹ وَعَنة فَال: قَالَ رَسُول ال 8ا2 
عیادي ِكَي امج 

۰-[۹] وَعَنْ سَلمَا 
رَوَاهُأَحْمَدُ وَالترْيٍزِ 
جہ: ۱۹۹۹ دي: ۷/۲]۔ 

۶۹- [۸] (آبو عریرۃ) قوہ: (احب عبادی إلي اعجلهم فطرا) لأن متابمة 
النبي 8ی سبب لمحبة الله تعالی؛ وقیل: المراد بھم المسلمون؛ لن الیھود والنصاری 
یؤخرون الفطرہ والأول أظھر ۔ 

۰ -۹[1] (سلمان بن عامر) قولە: (فلیقطر علی نمر) وقد ذکر بعض العلماء 
فيی ذلك حکمة بالغة وھي أن المعدة حین خلوھا وسبق الطلب والاشتھاء یقبل الطعام 


'فَان الٴتمَالی : اح 






زت: ۷۰۰]ء 


قَان رو نی ً أر 











حاجنہ: ہذا وقد ذھب بە ویما یشیر إلسه قوله تعالی : لح يتِلَلََالكَيِط لت 
ای اْڈ ر14 ہنر:: ۸۷) إلی أن المراد ہو الئبین دون نقس اتیلاج الفجرء وھو أولی بحال 
العوام نظراً لی تبسیر الشرعء فإن آکشر الخواص ایض عاجزون عن درك حقیقشہ فکیف لغیر 
الخواص؟ قإناطة الأامر بنفس الانبلاج لا بخلو سن إحراج وتکلیف؛ فلا تتعلق عي بالفجر 
ولا بالمقرب؛ بل هي واردة علی أمر الصلاۃء کورود قولە عليه الصلاۃ والسلام: ؛إذا حضر 
المّشاء وأقیمت الصلاة فایدڑوا بالعٌشاہ۹ء فإتھما سیقا علی نمط واحد: والمرعي فِھما قطلع 
بال المصلي عن الاشتغال بغیر أمر الصلاق؛ فکما اٹھا واردة بقضاء حاجته فکذلك عي واردة 
یقضاء × اج می القرابہ یلم نلم واللہ تعالی أعلم. انٹھی 


ثُ وَهَذا قَنْد تُوْجُود ِي 





۰. 





قال الشاري: 'لي رِرَايَغ أغزی؛ ا 
المفاتیح+ (/ ۱۳۸۵) 








(۷) کتاب الصور 












بات فَُ 
حَسَوَات مِنْ مای. رَوَاه اللْرْمِذِيْ وَآبُو داوُد. وَنا 
حَسَن ریب [ت: ١۱۹ء‏ د ۲۳۵5]ء 
ان رَسُول اللو8ا: امن فَکُرَ . 
پاقبال تامء وإذا کان أول ما یصل إِلے من الطعام حلواً انتفع البدن به غایة الانتفاعء 
لا سیما القوۃ الباصرة؛ فإن انتفاعھا من الحلاوۃ أکثر وأقوی من سائر القوی؛ ولما کان 
حلاوۃ الحجاز التمرہ وقد جبلت طباعھم وربیت بەہ کان انتفاعھم بە أکثر من الانتفاع 
بغیرھا من الحلاوات : وأما الماء فإن الکبد یحصل لھا من الصوم نوع ییس؛ فإذا رطب 
ہالماہ کمل اننفاعھا بالغذاء بعدہء ولهذا کان الأولی بالظمآن الجائع أُن یبدا بشرب قلیل 
من الماءء ثم یأکل بعدہء قاله ابن القیمء کذا في (المراھب)!''۔ 

۱۔ ]٣١[‏ (انس) قولہ: (فتمیرات) بلفظ التصغیر مجرور ومرفوع؛ وقد 
وفع في بعضی الروایات: (ئلاٹ رطبات) و(ئلاٹ تمیرات)۔ 

وفولہ: (حسا) أي: شرب قلیلاًء وفي (القاموس)!": حسا الطائر الماءَ حسُواء 





ولا تقُل: شرب؛ وزیڈً الما : شریڈ شیثا بعد شي؛ کتحسّا؟ واحتسّا؟. 
]١١[-7۲۴‏ (زید بن خالد) قولہ : (من فطر) بالنشدیدء والتفطیر جعل أاحد 


)۴٤٣۲ /٤( المواہب اللایةہ‎ ۷ )( 


( ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : 4۱۱۷۱ 







(۴) قال القاري 
اث تع 














)٢(‏ باب 


صَائما ا جَھرَ غازيا فَلّ یذ 


23-0 


8 رُوَاوُ 
وَمُحیي السُتِ فی شرع الشْنَا وَقَالَ: کو ث1 [شعب: ۳۹۰۴ء شرح السلة: 
71۱ ])]. 





۳٣‏ ۔[١۱]‏ وَمَن عُمَر 





٥ذْحَبَ‏ الما وَاب 


عفطراء آي: أطحمٌ 


وقوله: (جھز غازیا) وزاد ابن خزیمة والنسائي: (أو جھز حاجاً أو خلفه في 
آھله) 





الْمرْوق وَبَّےَ الآَجْر إِن شَاء الک 


٣۳-۔ ٣١[‏ (ابن عمر) وقولہ: (ذھب الظماً) ہو مھموز مقصور وممدودء 


قب نا تق .اتی ۷مرقاۃ المفاتب 
:)۱٥۸۸ /(‏ تلم اسم ِي سِلك العَازِي لإلْراینھنا فی نی الْمَامْذۂ مَمٌ 
الْچھَادَالَكْْرْ. ؛مرقاۃ المفائیح! (1/ ۱۴۸۲) 

















(۷) کتاب السوم 








۹٤‏ -۔ ])٣۳[‏ وَعَنْ مُمَاذ بن زٗ 1 کان إِذَا اط 
قَالَ: لم لَكَ صَمْثُْ وَعَلی رِرقك أَنطَرْتث ٹ۷ رَوَاہ أُو اود مُرْسَلا۔ 





[د: ۸٣۲۳]ء‏ 
٭ الفَصْلْ اللَاِك: 


٥۔ل١١]‏ عَنْ اي هُرَيرَة فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ئل: ؛لأَ بَرَان 
الڈینُ ظّاہِرا ما عَجُل النٌاس القَطْرَ؛ لأَّاٌالْهُود وَالنصَارّی يُوَحَرُون٭. رَوَاهُ 
آُو دَوُد وَائْنْ مَاجَة. (ہ: ٣٢۲۳ء‏ جہ: ۹۸٦٦]۔‏ 
والقصر لغة القرآن قوله تعالی : ہللا یی هُع کَلأوَلا تس 1۹انوب: ]٠٢۰‏ وھو العطش 
آر شدت!*“ 

)۹ ۔ [۱۴] قوله: (معاذ بن زھرة) ہضم الزاي؛ تابعي۔ 

الفصل الٹالٹ 

۶۰۔-۔[١٤]‏ (ابو عربرۃ) قول : (لا بزال الدین ظاھرا) أي: غالباء وفي 

تعلیله بن (الیھود والنصاری یؤخرون) [شارۃ إلی أن قوام الدین وغلبده في مخالفة 


آعداته 


)١(‏ قال المظھر :)۲٢/۴(‏ لم یکن صوعي ریاءٌ: ہل کات خالصاً لك؛ لألك الرازق أنت: 
فا اکلثٗ رزنك ولا راق فو فلا دہخی ا ارڈ انتھی ۔ نَا ال (ہ/ :)۱٥۸۸‏ 


اژ هزور فی الف 












؛مرقاۃ المفائیح٤‏ (8/ ۱۳۸) 











(۴) باب 


٦-۔[١٤]‏ وَعَْ اي عَطيةقَالَ: مَخَلْتٗ ا وَسَروقٌ عَلی عَابِلَةَ 
َلّك: یا لو : 
َيِتَجُل الصَلاَق وَالَحَربَوَكر الِفطارَوَرَحر السَلاة. َلتْ 
الفظَار وَْتَجلُ السّل؟؟ قَُنَ: عَبداریْن کشو۔ 





1 وھ 


! رَجْلان ِنْ آضخاب مُحَمٌد إل اَحَدمُمَ بج الفظار 









رَسُول اللر 8ف وَالَحَر او مُوسّی . روا مُسْلْمٌ. (م: ۱۰٠۹‏ 


۷ -[٦٤و‏ 
إِلَی المَخُور ي رَتضَانَء 


وَالنَانُ . (د: ٤٤1۳ء‏ ن: ۴٦۷١٢]۔‏ 


الْعِرْتَاض بن سَارِيَة فا 
٥لم‏ إلَی الْعداء الْدَارَكِء۔ رَواۂ او داؤْد 








٦۔ ]٤١[‏ (آأبو عطية) قول: (قالت: مکہذا صنع رسول ال 8) فابن 
مسعود عمل بالعزیمةء وأبو موسی بالرخصة*ء آو کان شللہ رأی الاحتیاط في التیقز 
بالوقت: أو منعہ من التعجیل شيءء واللہ أعلم . 

]٦١۹[ -۷‏ (العرباض بن سارية) قولہ: (ھلم) أي: تعال؛ قد سبق تحقیقہ 
في آوائل الکتابء و(الغداء) بفتح المعجمة والدال المھملة طعام الكْدوۃ ولما کان 
السحر قریبا من الغدوۃ سمي طعامہ الغداء: وفیە [شارة ما إلی تأخیر التسحرء وو 
المسنون کتعجیل الاقطارء وفي بعض النسخ: (الغذاء) بکسر الممجمة وبالذال المعجمة 
بمعنی ما بە نماء الجسم وقوامہ؛ أي: الطعام 





المفائیح؛ (8/ ۱۴۸۷) 














(۷) کتاب الصوم 


۸-۔[۱۷ وعن ایس هُرَرة قال: قا رسول الفد ہت 
نین لتّم. رَوَاه ہُو داوُدَ. (د: ۴4٢]۔‏ 
ھت 
۴ا بت لصوم 


ماق ھ 


عم سَخُور 





٭ الْتَصْلٌ الأُوَڈ: 

٠... عَنْ أَبي مَرَبْرَة قَالَ: قَالَ رَسُول افوقل:‎ ]١[-۹ 

۸-۔ [۱۷] (ابو ھربرة) قوله: (نعم سحور المؤمن) بفتح السین فحسب+ 
والتمر بركة+ وتناوله في وقت السحر برکة علی برکة+ ونور علی نور ولما کان الإفطار 
والتسحر بە کات الابتداء والانتھاء برکة . 

۳باب تنزیە الصوم 

أي: تبعیدہ عما یفسدہ آو یکرہ فیەہ'؟ء والئزہ: البعدء نزہ نزاھة وتنزہ تنزعاً إٰذا 

بعد؛ وکل مشتقاته وتصاریفه لا یخلو عن معنی البعدء وتنزیه اللہ تبعیدہ عما لا ہجوز 


عليه من النقائص:؛ ومنه حدیث!؟': (الإیمان نزہ): آي : بعید عن المعاصي؛ وحدیث۸٣:‏ 





(الجابیة نزعة)ء أی: بعیدۃ من الوباءء وعي قریة بدعشق . 
الفصل الأول 
]١[-۹‏ (آبو ھریرة) فوله: (قول الزور) بالضم الکذب؛ وھو قسم من 


لہ من اصلء از ؿطلُ 








توب اَز یتسہ سرقاۃ المفاتیع؛ (6/ ۲۱۴۸۸ 
)٢(‏ اخرجہ الییھقي فيیاشعب الإیمان+ )٦4۸۰(‏ 
(۴) آخرجہ الحاکم في دالمستدركء /٣(‏ ۳۹۵) 














(۴) باب تنزیه الصیم 





دی لغ قَوْلَ الزورِ وَالْمَمَلَ بے؛ قَلَیْسَ لِلَّ حَاجَة فِي اذ بَدَعٌ طَتَامَۂُ 
وَشَرَيَة. رَوَاهُالْخَارِی. [ع: ٦٦۹۰۴‏ 
القول٠‏ ولعل المراد بە ھنا ما یشتمل الفعل لیصح قولہ: (والعمل بہ): أو محمول علی 
القولء والفواحش عمل بمقتضاہ: کما آشار إلیے الطیبي!؟ء وفي بعض الحواشي أن 
الفواحش عمل بالزورۃ لأنھا في الإتم کالزور۔ 

وثولہ: (فلیس لل حاجة)!'' أي: عنایة ومبالاۃء وھو کنایة عن عدم القبول: 
قال المشایخ ۔ رحمھم الله ۔: الصوم ثلاشة : صوم العوام: وضر الإمساك عن الأاکل 
والشرب والجماع: وصوم الخواص: وھو منع الحواس کلھا عن شھواتھا ولذاتھا 
المحرمة والمکروھهة: ہل وعن الائھماك في المباح أیضاً عما بتافي کسر النفس وقمعھاء 
وصوم خواص الخواص: وھو الإمساك عما دون اللہ وعدم الالتفات إلی غیرہ والتعلق 


۴۵ 





ہما سوا 


)٦۸۷ /٤( 'شرح الطیي؛‎ )١( 
قال البیضاوي: یس المقصود من شرعیة الصوم نقس الجوع وائعطش بل ما پتبمه من کسر‎ )٢( 
النفس الآمارۃ للنفس المطملدۃ فإذا لم بحصل دلك لا ینظر اللہ إلی نظر‎ 





القبول؛ فقولہ: الیس لل حاجةہ مجاز عن عدم قبول؛ فتفی السیب وآراد المسیب: وإلا فاللہ 


تعالی لا بحتاج إلی شي٭. وقال بن یطال: لیس معناہ یؤمر بأن یدع صیامه وإنما معناہ النحذیر 





يہ (4/ ۱۱۷)۔ وفی فھاش الذل> (۸/ ۵۰۰): 
قال الشعراني في :میزانہہ (۲/ ۲۸۲): ومن ذلك إبطال الأوزاعي الصوم بالقییة والکذب مع 
قول الائة بصحة الصوم مع اتتقمی؛ انتھی. وفي انفع المفتي والسائل ا 
علی عدم النقص٠‏ وقال: 'ٹروایاٹ فبھا کنھا مدخولة آو مؤولۂ بفساد الٹواب و بن الصو 

لہ ثلاث مراتب: صوم العوام وائخواص والمقربین؛ فھذا یفسد غیر الأول او 
ثلائۂ أنواع شارح (الإحیاءہ 





(۴) فان ال :)۱٥۹۰ /٥(‏ وفی لخبیث ذرٌ عَلَی اذ لْکیبْ وَالڑور أضل النَواجئِ۔ وَتَمْيِدٌے 











(۷) کتاب الصوم 





٭۰۔[۲]وَعَنْ : کان رَسُول ال قله يقٹلُ وَاشْز 
وَمُوصَایْمٌ وَكَان أَنلکَکُمْ لا تق عَلیْهي [غ: ۱۹۲۷ مد ١۰٥۸]ء‏ 

۰۰۔[٢]‏ (عائشة) قوله: (وییاشر) أي: بلامسء وجاء في روایة انھا قالت : 
(وکان پل یقبّل بعض أزواجه وھو صائم فضحکت)ء وزاد في بعضھا: (وظتتا اُتھا 
ھي)۔ 

وفوله: (وکان أملککم لأربه) وفي روایة: لنفسہہء والارب ہفتح الھمزة والراء 
بمعنی الحاجة؛ وھو المشھور من الروایة عند المحدثین؛ وقد یروی بکسر الھمزۃ 
وسکوت الراء وھو أبضاً بمعنی الحاجةء وقد بجيء بمعنی العضو والفرج؛ کذا في 
ا وعلی تقدیر إرادة العضو المراد بے العضو المخصوص؛ وقال 
التورِيخْتي' ا": حمله علی العضو غیر سدید مائل عن سنن الأدب و[نھج] الصواب!٣ء‏ 
لسن ملعا الع 





سے ۰٣ء‏ وذ غلمأ ار ثضَاڈإاخلامي: لنشزم مزید اختصاص بالاغتضاص فَير 
ما يصَائَڈ. اٹھی. تمرفاۃ المفاتیج+ (4/ ۱۳۸۸) 

)٦۸ القاموس المحیط٤ (ص:‎ ٦١ )( 

)٢(‏ ؛٢کتاب‏ المیسر؛ (۲/ ۹1۷).ء 

۶ 





)۳۸۸/۸۱ 











رع (۴) با تلزیه امیر 


قال الترمذي٥:‏ وفي الباب عن عمر بن الخطاب وحفصۂ وأبي سعید وأم سلمة 
وابن عباس وأنس وأبي هریرۃ وحدیث عائشة حدیث حسن صحیح. واختلف آھل 
العلم من أصحاب اللبي َلِ وغیرھم في القبلة للصائم+ فرخص بعض آصحاب الني کل 
في القبلة ٹلشیخء ولم یرخصوا للشاب مخافة أن لا بسلم له صومہ: والمباشرۃ عندھم 
آشد وقد قال بعض أھل العلم: القبلة ینقص الأجر ولا یفطر الصاتم؛ ورأوا أن الصائم 
إذا ملك نفسه ئە أن یقبّلء وإذا لم یأمن علی نفسه ترك القبلة لیسلم لە٭ وهو قول سفیان 








الثوري والشافعيء انتھی . 
والمذھب عندنا آنہ لا اس بالقبلة إذا آمن علی نفسه الجماع أو الإنزالء وبْكَرَهُ 
إن لم یامن؛ لأن القبلة لیست بمفطر لذاتھاء ویمکن أن تفضي إليه في العاقبةء فاعتبرت 





في حالة الأمن ذاتھاء وفي غیر حالة الأمن تعتبر عاقبتھاء وقال محمد في (الموطاا: 
والکف أفضل+ وھو قول أبي حنیفة والعامة ممن قبلنا۔ والەباشرۃ في حکم التقبیل في 
ظاھر الروایة ویروی عن محمد اأُنه تکرہ المباشرۃ الفاحشة لعلیة خوف الفتنة فیھا+ 
وفي (المواہب اللدنیة': أن مذھب الشافعي وأصحابہ أن القبلة لیست محرمة علی 
من لم تحرك شھوتہ؛ لکن الاولی ترکھاء وآما من حرکت شھوتہ فھي حرام في حقه 
علی الاصحء وقد روی ابن ماجه'؟: نہ سثل رسول اللہ عن رجل قبّل امرأتہ وھما 
صائمان؛ فقال: (فقد أفطرا) وإسنادہ لیس بثابتء آو یڑول بأٹھما تعرضا للإفطار 








)۷۲۷( اسٹن الترمذي+‎ )١( 
)۳۰٣( ؛الوطاہ تمحمد‎ )٢( 
۳۳۸)۔‎ / ٤( ؛المواہب اللائیةہ‎ ( 


۔)۱٦۸١( سنن این ماجەہ‎ )٤( 











)٥(‏ کتاب نصور زلعتتقغ 





کما قیل في: (أفطر الحاجم والمحجوم)۔ 

وفي (الموطا'': ان ابن عمر َ کان یٹھی عن القبلة والمباشرة للصائمء وروی 
سعید بن المسیب عن عمر بن الخطاب آنە کان ینھی الصائم عن التقبیل ویقول: لم 
یکن من العصمة لأحد ما کان لرسول اللہ گل رواہ ابن أبي شیئۂ'" والطبراني في, 
(الصغیر)٢۳ء‏ والدارقطتي في (الآفراد) کذا ذکرہ السیوطی7*. 

٦٢‏ -[۴] (عائشة) فولہ: (یدرکە الفجر في رمضان وھو جنب) وقد رو 
مثله عن آم سلمة آ٘یضاًء وقد کان آبو عریرۃ بروي عن فضل بن عباس أنە لا صیام لمن 
أصبح بالجنابق فلما بلغہ حدیث عائشة وأم سلمة رجع عدهء وقال: ھما اعلم مني 
في ہذا الأمر ولے قصة ذکرناھا فی (شرح سفر السعادة)!“ء وقد بستدل علی ذلك 
بقوله تعالی : ٣يل‏ لَسَکم لها لیا 
ظرف الزمان یدل علی استیعاب الوقت وکونە معیارء فتجوز المباشرۃ إلی الصبح؛ 
ومع وجود ذلك لا یمکن الاغتسال بائلیل؛ وعلیيه عامة أعل العلم إلا ما حکي 
عن النخعي أنە یجزئە التطوع ویقضي الفریضة کما نقل عده الطیبي۷اء وقال 





رك 14ار:: ۱۸۷)؛ لآن حذف کلمة (في) من 


,)۱۰۲۹( المرطاء‎ )١( 
مصنف ابن أبي شبیةہ (۹1۱۰)ء‎ ١ ( 

(۳) انظر: دالمعجم الأوسط4 للطبراني )٦۹٥٥(‏ 
)٤(‏ دجام الأحادیث: (۲۹۱۸۰).۔ 

)۳۰۴( اشرح سفر السمادةہ‎ )٥( 

)۱٦۹/1( شر الطيی؛‎ :.)٥( 











(ص) 








من َْر حم ؛ فَتل وََسُوم. تق لیو (ع: ۱۹۳۰ء م: ٦٥٦۰۹‏ 
]٤[- ٣‏ وَعَن ان عبّاس قَالَ: إِ٤ٗ‏ 
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وَاحْتجْم وَمُو صَایِمٌ. مُتْفق عَلیْه۔ [غ: ۱۹۳۸ ع: ١۰٦٦]ء‏ 
الترمذي''': والعمل علی ھذا عند اکٹر أھل العلم من أصحاب البي ہل وغیرھم؛ وقال 
قوم من التاب : إذا اصبح جناً یقضي ذلك الیوم: والفول الاول آصحء ائکئن 

ٹم قولہ: (من غیر حلم) وقد یستدل بە علی جواز الاحتلام علی رسول اللہ کل 






من الشیطان وھو معصوم عنہ ونقل في (ائمواعب ائلد: 
الصحیح آنه لا یجوز علیہ الاحتلام؛ ویراد بالاحتلام في الحدیث رؤیة الانزال من غیر 
رؤیڈ شيء في المنام وهذا لیس من الشیطانء وذلك لبعد العھد من الجماع واجتماع 
الماءء آو مبنی القید علی عدم الجواز یعني کان غسلہ پل من الجماع لا من الاحتلام؛ 
لن الاحتلام غیر جائز فی حقه اہ والل أعلم ۔ 

]٦٤[1-٦٢‏ (ابن عباس) قولہ: (احتجم وھو محرمء واحتجم وھو صائم) 
ظاھر ہذہ العبارۃ أن الاحتجام حالة الإحرام کان في وقت؛ والاحتجام حائة الصیام في. 
وقت آخء وقد جاء في روایة آبي داوھ والٹرمذدي!': (احنجم وھو صاتم) من غیر 
ذکر الاحنجام وہو محرم؛ وقد نقل في بعض الحواشي أُنە احتجم في حال اجتماع 
الصوم مع الإحرام لما روی آبو داودا'' من حدیثہ أیضا: (آنە إلة احتجم صائماً محرم)؛ 





١ )(‏ سنن الٰثرمقي؛ (۷۷۹) 
١ )٥(‏ المواہب ثلیئیةد 09 / ۳۳۹) 


)۷۷۳( ؛سنن أبي داودہ (۲۴۷۲)ء واسٹن انترمذي؛‎ ٣( 





(8) ؛سٹن أي داودہ (۲۴۷۳)۔ 











(۷) تاب الوم 








٣۔٤٤)]‏ وَعَنْ اي هُرَیْرَة قَال: قَال رَسُول الرقچڈ: دن َِي 





عَليِ [خ: ۱۹۳۳ م: ۸0۸۵٦]ء‏ 

ورواہ الترمذي*: (وھو صائم محرم)ء لکن الجواز في الإحرام مقید بأن لا ینف 
شعرأء وإِن نف فعلیه الجزاء وسیجیء الکلام في الاحتجام للصائم فی حدیث: (افطر 
الحاجم والمحجوم)۔ 

]٥[-٣‏ (آبو عربرۃ) قولہ: (فلیُمّ صومہ) اتفقت الأئمة علی ذلك إلا مالکا 
فإنه یقول: یلزم التضاء في صوم رمضان وھو القیاس؛ وحکی محمد عن أبي حتیفة ینہ 
أنە کان یقول: ولا آفوال الناس لقلت: یقضيء بعني لولا قول الأئمة وروابتھم هذا 
الحدیث لقلت بالقضاء: کذا في بعض شروح (الھدایة)؛ وفال في (اٹھدایة)!('': وإذا 
ثبت ھذا في الاکل والشرب ثبت في الوقاع للاستواء في الركنیة'؟۔ 

(۷) نیدی (۱/ ١٣٦)۔‏ 











نٹ ( باب تنزیہ اصور 





العَال٥:‏ 05: 
]3[3-٤‏ (ابو ھریرة) فوله: (ھلکٹٗ) وزاد في روایة: (وأملکت) آي : 
زوجتيی. 
وقولہ: (وأتا صائم) وفي نسخ (المصابیح): (في نھار رمضان) بدل قولہ: (وآنا 
صائم): و(المکٹ) مثلشة ویحركء والفعل کنصر وکرم؛ کذا في (القاموس)٭ٴء 
7 1 أنْ بُجْتَلَ من ا ھَ 
نکر خلا نغارس)اء وقال في (المشارق)''': و بفتح العین والراہ الزنبیل 
یسع خمسة عشر إلی عشرین صاع وقد فسرہ في الحدیث بالمکٹل وھو تحو منە٠‏ 
ضبط بعضھم بالسکون وصححہ بعضھم؛ والآشھر الفت؛ جمع عرقة وعي الضفیرۃ 
التي تخاط منھا القفة انتھی ۔ 


وفولہ: (أبن السائل؟) في معنی (من عو) في العرف۔ 








وَرَفمُلہ کا تكَه الثم . ممرفاة المفاتیح+ /٤(‏ ۱۳۹۰)ء وانظر: اہڈل المجھود (۸/ ٢۷٦)۔‏ 
)١(‏ 'القاموس المحیطہ (ص : ١۱۷)۔‏ 

۔)۸۳٦ ؛االقاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 

(۳) امٹارف الأنوارہ (۲/ ۱۳۳). 














(۷) فکتاب الصرم 





٥۶۔[۷)‏ من عَابلة ة: داي كيا وَموَصَائمٌ رَيَتَم.. 
وفولہ ؛ (فتصدق بہ) أي کفارۃ لذنيك۔ 
قول: (أعلی أفقر منی؟) بلفظ الاستفھام 
وقولہ: (یرید الحرتین) الحرة أرض ذات حجارة؛ و(أفقر) بالرقع والنصب. 


وقولہ: (حتی ہدت أتیابہ) وفي (المصابیح): (نواجذہ). وظھور انتواجذ مستبعد 


ہل غبر ممکن؛ ففیل : رید ب السنان مطلقاء وقد عرف في موضعہء 


وقولہ: (ئم قال: أ٘طعمے أھلك) لما 
وقت الوجدان: وعليہ آکٹر العلماء 


ای احتیاج الرجل أخّر الکفارۃ عده إلی 








: ذھب بعض أعل العلم إِئی ان 





الثوریشتيی' 
ذلك حکم خص بے ھذا الرجل؛ وقال بعضھم: مذامنسوخ؛ وکلا القوئین قول 
لا استناد له: والقول القویم فیه ان اثرجل نما آخیر أن لیس بائمدینة أحوج مٹه جعلە 


نو 


فی فصحة منہ حتی یجد ما یؤدیہ في الکفارۃ 
الفصل الٹائيی 
٥ػ-۔[۷]‏ (عائكة) قولہ: (یمصن)۔ ہفتح المیم ۔من علم یعلَمٴ: والمصمصة 
() اکتاب المیسر؛ (41۹/5),ء 


)۵٦۳ /۸( انظر ما یتعلق بە من الأحکام في: *اوجز المسالك؟ (6/ ١۳٢)ء واہذ المجھودہ‎ )٢( 














() باب تزیة الصوم 


لِسَانھا. رَوَاه أبُو دَاوٌدَ. (ہ: ۸۲٢۲]۔‏ 





ِْ حَِیث عیتی بن بُوشن. وقَالَ مُحَّد ۔ بَمٔي البْكَارِيْ 
[ت: ۷۲٢‏ د: ۲۴۸۰۱ جہ: ٦۷٦۱ء‏ دي: ۷۲۹١]ء‏ 

بمھملتین کالمضمضة بمعجمتین إِلا أن المھملة بطرف النسانء والمعجمة بالفم کلہ؛ 
وفي إسناد هذا الحدیث ؛ لان في استادہ بن دیٹار الطاحي البصري وسعد 


ابن أوس؛ وھما ضعیفان: قاله ابن معین+ ومع ذلك !نما یجوز إڈا لم یبتلع اثریق 





-٦‏ [۸] (ابو ھریرة) قولہ: (فإذا الدي رخص لە شیخ ۔ 
الام وعدم ولکنە أقام السہب مقام المسبب باعتبار الغالب 
1-9 ۹] (عنه) قولہ: (من ذََعَه القيءٗ) أي: غلبه وسبق 
وقولہ: (من استقاء عمداً فلیقض) وکلتا الصورتین مطلق سواء کان القيء ملء 
الفم أو أقل من ذلك: وھو مذھب الأئمة الثلائةء وأما المذھب عند أصحاہنا فمحمد 
یوافق الأئمة في إِطلاق الصورتین لإطلاق الحدیث؛ وأبو یرسف یقید الاستقاء عمداً 
بملء الفم: فلو تقیا قلیاً لا یقضي لعدم الخروج حکسا حتی لم یجعل حدثا ولم 


یذکر في (الھدایة) قول أبي حنیفةء وفي شروح أن قول محمد ہو ظاعر الروایة عن 




















(۷) کتاب اتصوم 





أفطرَ. فَالَ: صَدقَ؛ وَنا صَبيِتُ 


القَّارِيِ. 3ہ: ۱۳۸۱ ت: ۸۷ دي: 


])]١١[-۹‏ وَعَنْ عَایر بن رَِيعَة 








أبي حنیقة: قلت: صرح محمد في (الموطا)'' بآنە قول أبي حنبفة 

]٣١[ -۸‏ (معدان بن طلحة) قولہ: (وعن معدان) یفتح المیم وسکون 
المھمثة (ابن طلحة)ء 

وقولہ: (قاء) محمول علی آنە استقاء ولم یمیز الحال الراوي؛ و(دمشق) بفتح 
المیم وبکسرھاء والفنح آنوی وأفصح ۔ 

وقولہ (نا صببت لە وضوہہ) فیه دلیل علی أن اثقيء ناقض الوضوء کما عو 
مذھب أبي حنیقة وآحمد ۔ رحمھما الله -. وعليه (سحاق وابن المبارك والثئوري 
۔ رحمھم اللہ -. وأولہ الشافعیة علی الاستحباب أو غسل الغم والوج۔ 

]١١[ -۹‏ (عامر بن ربیعة) قولہ: (ما لا احصی) أي: مات لا أقدر علی 
عدھا و(ینسوْا) حال لآن الظاھر أن الرؤیة بصریة 








وفولہ: (وھو صائم) حال متداخلة و مترادفۂ: والڈول آظھر: واختلف في 
النسوك للصائم؛ فعند أبي حنیفة ومالك: : یتسوك سواء کان رطباً و مبلولاً قبل الزوال 


)۴۰۷( الموطأہ لمحمد‎ ١ 











(۴) باب تذزیه الصوم 





2 بت [ت: ۷۷۵ د ۷۳5۲۷]ء 





آو بعدہء وقال ابو یوسف: یکرہ بائرطب والمبلولء وعند الشافعي یکرہ بعد الزوال؛ 
لان فیه إزالة الخلوف. 


وقال الٹرمذی: مذھب الشافعی عدم الکراهة في أول النھار: وعند أحمد وإسحاق 
مکروہ في آخر الٹھار؛ والحدیث مجملء ثم من لا بکرھه یجعله سنة أو مستحبة کما 
في غیر رمضان صرح بە بعضی العلماء. 


وقولہ: (رواہ الترمذي وأبو داود) ورواہ آحمد والبخاري في ترجمة الباب+ 


وروی البخاري عن ابن عمر ِظ ایضاً في ترجمة باب أنه قال: بنسوك الصائم في أول 
الٹھار وآخرہ۔ 


٠۔-۔ ]٣٢[‏ (ائس) قولے: (اشتکیت عیني)!"' بلفظ التثنیةء وقد بروی 





جد یِنۂ با گا۔ امرقاة العفاتیح) (1/ ۱۴۹۱)۔ 
() وکان السیب في السوال عنہ أن الریق یتغیر بلون ما یکنحل بے العین وتحس مرارۃ الصیر إذا< 











(۷) کتاب الصو لاتق 





وَفَانَ: لَیْسَ إِسْتَاده يالْقَوي؛ وَآُو عَارِكَة الزاوِي بُضَكّفَُ. 





بالإفراد الحدیث رواہ الثرمذدي!'' وقال: وفي الباب حدیث عن أبي رافع أیضاء 
وحدیث آنس لیس إسنادہ بالقوي؛ ولم بصح عن النبي چٹ في هذا الباب شيء واختلف 
اھل العلم في ذلك فکرہە بعضھم؛ وھو قول سفیان وابن المبارك وأحمد وإسحاق: 
ورخص بعضھمء وو قول الشافعي رحمے الہ انتھی۔ وھذاعو قول أبي حنیفةۃ 
رحمہ الله أیض ا" وقد آورد في (جامع الأصول)'” عن أنس بن مالك بروایة أبي داود: 
(وکان رسول اللہ يك یکتحل)ء وفيی حدیث آخر!؟' فال رسول اللہ یل (لْتفہ الصائ انچ 
وقالوا: وکلا الحدیثین ضعیف: ول أعلم . 


ے ألقي العین غي الحلق: معلم بذلك وصولہ إلی الجوف وھو السبب فکان مظن توعم انتاض 
الصومء لکن لما کان ورودھما لا بطریق المقذ ہل بطریق الجذب والترشح کان معفوً+ لان 
في الحکم بانتقاض الصوم بذلك حرجا ظاھراًء فإن المترضئ إذا آصابت اعضاء: بلة فإتھا 
تجذب ہمسامانہ إلی الداخلء !لی غیر ذلك مسا لم یکن منے بڈ؛ فأشار النسي قچلٍ بذلك 
إلی أن النقض في الصوم لا یکون بذلك التضوذ وھذا معضو؛ انٹھی . ؛الکوکب الدري؛ 
)١/7۲(‏ 


() اسنن الترمذي٭ (۷۲۹)۔ 





الین بِتکوو لایر 3إ 
؛مرقاۃ المفاتیح) /٦(‏ ۱۴۹۰) 
)۳ 


۔)٦8١۷٤(‎ ٤لوصالا‎ عماج٥‎ 
٤٤ 


سنن آبي داودا (۲۴۷۷) 











(۳) باب تنرّیه الصوم 








١٦۔ ٣۳[‏ وَعَنْ بَْفی أصٰخاب اللِيْ قلل فَالَ: لَقَذ رَابِتُٗ 
اَی ولا پاچ یسب عَلَی رو الما رَمُو صَايم يِّ اط آز اح 
رَوَاهُ مَالِكٌ وَبُو َاوّهَ, زط: ۱۰۳۲ء د: ۲۳۷۸]ء 

۱ ۔[۳٣]‏ (بعض اصحاب الببي 8ا قولے: (بالعرج) بالفتح والسکون 
موضع بین مکة والمدینة؛ وفي (القاموس)''': منزلة بطریق مکةا'' 





القّْرب وصب الفاء علی الراُی للحرٴ انٹھی۔ 











)٥‏ طتاب سور 


١٤3-٦٢‏ ون تاد زن آؤس: آن رشول ال پچ انی رجا 
عَضرَ عَلَے مِن رَتَضَادٌ 










: التخخوخ ِلشتب, والخائ لا لا بائز 
بل َء لی جَزدء تم التلانِ [د: ۲۳۹۹ء جہ: ۱٦۸١‏ دي 


۶۳۰ء۔ 





]٣١[-٣٢‏ (شداہ بن أوس) قولہ: (وھو یحنجم وھو آخذ بیدي) الضمیر 
الاول للرجل: والثاني لرسول اللہ ہے 

وتوله: (افطر الحاجم والمحجوم) اعلم أن جمھور العذماء علی ان الحجامة 
لا یفطرء ولا یکرہ للصائم إلا من جھة طربان الضعف؛ وھذا مذھب الإمام أبي حنیفة 
ومالك والشافعي رحمھم اللہء وھو المروي من فعله لے وجماعة من الصحابة سعد 
ابن أبي وقاص وعبداللہ بن عمر وزید بن أرقم وأم سلمة وقد: وروي أئە کان احتجم 
عند عائشة ولم تن عنەء ودھب الإمام أحمد وطائفة من العلماء عبدالل بن المبارك 
والاوزاعي وإسحاق وأبي ثور إلی أن الحجامة یفطر الحاجم والمحجوم: ویجب, 
القضاء: وشدہ عطاء فأاوجب الکفارة أیضاء وقال بقول أحمد من الشافعیة: ابن خزیہۃ 
وابن المنڈر وابن حبانء ونقل عن الزعفراني أن الشافعي علق القول به علی صحسۂ 
الحدیث؛ وکان یقول: روی عن اللبي پ2: (أئه احتجم وھو صائم)ء وروی أبضہ 
أنە قال: (أفطر الحاجم والمحجوم) ولا ری شی" من الحدیٹین ثابتاء فلو اجتنب الصائم 
الحجامة کان أحب إِليْء وإن احتجم لا أقول: إِنه افطر 











)باب تنزیه السیر 


وقال الترمذي'؟: کان الشافعي بقول ذلك بیغدادء أما بمصر فمال إلی الرخصة 
محتجًا بآن النبي إ احتجم في حجة الوداع وھو صائمء وکان علی ذلك عمل بعض 
الصحابة ایضاء وکان أبو موسی الأشعری شل إذا احتجم احتجم باللیل؛ ونقل بعضھم 
عمل ابن عمر ڈچلا کذلك: ودلیل الفائلین بالغطیر ھذا الحدیث المروي عن شداہ بن 
آوسء وعة الترمذي اثني عشر نفرآمن الصحابة رووا الحدیث في ھذا الباب: وحدیث 
رافع بن خدیج أصحھاء وبعضھم جعلوا حدیث شداد بن آوس أصحء وقال: کرہ قوم 
من اھل العلم الحجامة للصائم من غیر تفطیر 

وقال في (فتح الباري)''': کان الشافعي یول في بیان اختلاف الحدیئین: 
حدیث ابن عباس في احتجام النبي ق أمثل وأرجح من جھة لإسناد: ومع ذلك لو 
اجتنب کان أحب إلي للاحتیاطء والقیاس یواقق حدیث ابن عباس بعني من جھة أن 
بالحجامَة یخرج شيء من الداخحل إلی الخارج؛ ولا یدعل شيء من الخارج اِلی 
الداخل: وایضاً الحجامة موجب للضعف وکسر الشھوۃ: وموافق لمصلحۃۂ الصیام 
والجماع؛ وإِنَ کان کذلك لکنہ ثبت الاجتناب عنہ بالاصص؛ ومجمع عليه والمحفوظ 
من الصحابة والتابعین وعامة أھل العلم عدم الإفطار بالحجامةء انتھی ۔ وقال البخاري!” 
في ترجمة باب: قال الحسن البصري: آفطر الحاجم والمحجومء قالوا: عن الني قَل؟ 
قال: واللہ أعلم. وعلماء مذھب آحمد بائفوا فی تصحیح حدیث : (أفطر الحاجم 
والمحجوم) وتآیید مذعبھم ونصرته بالمعقول والمنقولء وقد تقلناء في (شرح سفر 
( ؛سنن الترمذي: (۷۷۵)۔ 


() انظر: فلتح الباري+ (1/ ۲۱۷۷ء 
 (‏ صحیح البخاری؛ (۱۹۳۷)۔ 














(۷) کتاب الصو 






علض عَْهصَؤملڈفر 
صَائَ. رَوَاه أَحْمَدُ وَالتَریِدِیْ َو دَاود وَايْنْ مَاجَة وَالًارِیِیُ وََْ 





في تَرْجَعَة اپ وَقَانَ اتَرْمِزِیْ یق ید ا اع ا 
السعادة)''' فلینظر ثمة والجمھور اولوا ھذا الحدیث بأن المراد بالإفطار النعرض له 
والوقوع فیه کما بین المؤلف في الکتاب: وآیضا لما کان الاحتجام للصائم أمرآ مکروهآء 
وارتکاب المکروہ موجب لنقصان الأجر في العبادةہ فکان ارتکابہ موجبآ للفساد وفیه 
مافیهء وقیل: مار دو مرندا رانا ار مار ما 
مفسدا تلصوم لا لأجل الحجامة ولیس الحدیث نصّا في أن الإفطار للحجامةء نکانا 
یغتابانء وقد وردت الأحادیث بخطیر الاغتیاب؛ وکلا التوجبھین بعید+ وقیل: إنہ ا 
مرٌ بھما مساء فقال ذلكء فکانه عذرھماء أايی: قد آسپا ودخلا في وقت الإفطارء وقیل: 
الرخصة کان بعد النھي؛ والل أعلم , 

]٥٥[ -۳٣‏ (ابو هریرة) قوله: (لمِ بقض عتہ صوم الدھر کلہ)' من باب 
التشدید والمبالغةء وإلا فالکفارۃ ہصیام شھرین مجزی' عنه. 





۔)۴۰٣ ؛شرح سفر السعادة(ص:‎ )١( 

() قال في ؛البذلہ (۸/ :)٤١۹‏ أي لا تحصل بە فضیلۃ رمضان وطھرتہ وبرکہ: ولیس معناہ لو 
صام الدھر اء من یوم رمضان لا یسقط قضاء ذلك الیوم عنہ: بل الحکم الشرعي فی 
آنه لو صام بذلك الیوم یوما آخر بعد رمضان یجزئه ویسقط عنه ما کان یجب عليهء فھذا من 
باب التخلیظ والتشدید. انتھی. وقال الشعراني في امیزانہ (۲/ ۳۷۵): انفقوا علی ان من 
تعمد الأکل والشرب صحیحاً مقیماً في یوم من شھر رمضان یجب علیہ قضاء یوم فقط: وقال 
ریسة: لا بحصل إِلا بائني عشر یوما؛ وقال ابن المسیب: یصوم عن کل یوم شهراء وقال 
النخعي: لا یقضی إلا بالف یوم؛ وقال علي وابن مسعود: لا یقضیه صوم الدھر ...إلخ٠‏ 














() باب تنزیه اتصوم 


البْخَارِق ثول : آُو الْٹلوس الزاوي لا أَمْرِف لَه 
٭(حم: ۷۲ء ت: ۷۲۷۳ء د: ٦۲۳۹ء‏ جھ: ١۷٦۱ء‏ دي: ٤ء‏ 








خ: باب: ۲۹ کتاب الصوم]۔ 
۰ 7 0 : قَلَ رَ و اف روز وو شر ال 





وقوله: (أبو المطوٌس) بضم المیم وفتح الطاء وکسر الواو المشدہة روی ھذا 
الحدیث عن أبيە عن أبي عریرۃء فقال البخاري: لا آری أبوہ سمع من أبي هویرة: وقال 
القرطیي: ہو حدیث ضعیف لا بحتج بمثله کذا في بعض الحواشي!". 

]٦۹[-6٤‏ (عدہ) قولہ: (کم من صائم لیس لە من صیام إلا الظماً۷'“ 
وھو الذي لا یخلص لل ولا یجتتب عما تھی عنہ؛ وکا القائم. 











انح ۸۳۹۸/۵۱ 











(٥اکتاب‏ سور 





تَكَْهُونَ الْحِجَامَة لِلصّایم عَلَی عَهْد رشولِ اللہ ی؟ فَالَ: لا لا بن اَجْلِ 
الضخف . روہ الْْخَارِيٌ. (چ: ٦۱۹۶۰‏ 

۷ -۱۹[1 وَعَن الَْعَارِيِ تَعْليیقَافالَ: کَانَ این عُمَربَخْتَجِم وَهُوَ . 

وقولہ: (لقیط) بقشح اللام وکسر الشاف (ابن صبرة) بفشح المھملة وکسر 
الموحدة 

الفصل الثالث 

٥۶-۔[۱۷)]‏ (اہو سعید) قولہ: (والقيء) یعني إذا ذرعہ''/ء (عہد الرحمن بن 
زید الراوي یضعف في الحدیث)۔ 

٦۔‏ [۱۸] فوله: (ثابت البناني) بضم الباءء قوله: (إلا من أجل الضعف) 
یعني لا لأنه یفسد الصوم ویکرہ فیہ 

]۱۹[-٦۷‏ (عن البخاري تعلیقا) قولے : (کان [ابن عمر] یحتجم وھو 





( تقدم الکلام عليه برقم (۲۰۰۷) 

















ہ انصوم وعدم کراعة فی لثم ترک نکان بحتجم باللیل) حوفہ 
ائشعف ئثلا یفضي إإلی الإفطار فھو أفضل ٠‏ فافھم 

]٦٢[ -۸‏ (عطاء) قولہ: للا بضیرہ) من الضیرء في (القاموس)": ضارہ 
الامر یضورہ ویضیرہ ضوراوضیرا: ضرّہ وفی نسخة: لا بضرہ من 'لضرہ و(یزدرہ) 
زرد ائلقمة کسمع : بلعھا کازدردھاء والمزرد: الحلق 
ر(ما) فی قولہ: (وما بقي) مرصولة عطقف علی (ریقے)؛ أو ناقبة والجملة حالیة؛ 





آي بیتلم: في (القاموس)" 


وقال ابن یطال: اظن ان سقطت کلمة (ذا) عن الناسخ: وکان أصله: وماذا یقي فی 
فی أی: لا ماء في فیە بعد تفریغہء کذا فال 'لکرماني!“: فیل: وقد وفع لفظ (ذا) في 
بعض الروایات حیث قال في (فتح الباري)۷: مذا التعلیق وصلے سعید بن منصور 
عن ابن المبارك عن ابن جریجء فلت نعطاء: الصائم یمضمض ٹم یزدرہ ریقه وھو 
صائم؟ قال: لا بضرہ وماذا بقي في فیە'*ء وکذلك رج عبد الرزاق عن ابن جریج+ 





)٥٤٤ : ٭القاموس 'لمحیط> (ص‎ )١( 
)۲۷۲ دلقاموس المحیطہ (ص:‎ )٢( 
)۱۰۸/۹( شرع افکرمني:‎ ۳( 

(۵) افج الباری؛ (8/ .)٦٦١‏ 
قال ؛لفاري /٤(‏ ۱۴۹۹): 

















(۷) کتاب الصوم 


َلاً بضع اْبلّكَ فَإنِ ازْمَد ِيق البلْكِ لأَ افو : إِن بقْطِرْ وَلكِن بھی 
غَلُ رَوَاهاليْخارِی في 





باب خ: کتاب الصوم؛ باب: ۲۸]۔ 
و و و 
٤‏ پا لوم اھ 


انتھی . أقول : یجوز أن یکون (ما) استفھامیة استفھام إنکار وإِن لم یکن معھا (ذاک؛ 
ویتم المعنی کما لا بخفی ۔ 

وقولہ: (ولا یمضغ العلك) بالکسر صمغ معروف یمضغ مثل المصطکی 
وشيء عِلْك اي: لچ٠‏ والمّلك اللَِك والمضغ: وکرهہ الشافعي لأئہ یجفف الم 
ویعطش وفي بعض النسخ: ویمضغ الملك بحذف کلمة (لا۲: کذا وقع عند بعض 
رواۃ البخاري وکلاھما صحیح؛ ووجود کلمۂ (لا) أوفق بالیاق؛ وفال في 
(اثھدایة)'': مضیغ العلك لا یفطر الصائم؛ لانه لا بصل إلی جوفهہ وقیل : إذا لم یکن 
ملنماً یفسد؛ لأنہ یصل إليه بعض اجزائه: وقیل: إذا کان أسود یفطر وإن کان ملنثماً؛ 


لأئہ یتفتت إِلا أنە یکرہ للصائم لما فيه من التعرض علی الفساد ولأنه یتھم بالإفطارء 





انتھی۔ 
٤‏ باب صوم المسافر 
الأحادیث الواردۃ في صوم المسافر وإفطارہ؛ مٹھا: سا ورد في إباحة الإفطار 
مطلقآً من غیر تعرض لکون الصیام والافطار أفضلء وبعضھا ورد في التخیر بیس 
الصیام والإفطارء وبعضھا في جواز الإفطار وذم الصیامء واتفق جمھور العلماء من 
أھل الفتوی أن الإفطار والصیام کلاھما جائزء واختلفوا في أن أحدھما أفضل أو ھما 





(۱) :اقہدایتد (/ ١۱۷۴)۔‏ 














() باب صود اسافر 


٭ الْتَصْنْالأوَ: 
۹۶-۔1[1] عَنْ عَائِة 

لة: اَصُوم فی الكقَروََانَ کَيرٌالسَیام: َقَالَ: 

افطرہ, مُتفق علیْو, کت ۱ء 













]٢[- ۰۰٢)‏ وَعَنْ اٍي سَیید الْخْدر 





لس عَضَرَة مَضٹ مِنْ شھُر رَتَضَانَء 


سواء؛ فأبو حنیفة ومالك والشافعي والثوري وغیرھم علی أن الصوم أفضل لمن بطیقہ 





لتِرثة الذمقف ویسرہ بموافقة المسلمینء و اء بعد مضي رمضانء وفعلە قنُ 
في انصیام یصلح حجة لھم؛ وعند أحسد وإسحاق وسعید بن المسیب والأوزاعيی 
الإفطار أفضل مطلقاً 


ونقل بعض آصحاب الشافعي غذا القول عده أأیضاً تمسکا بظاھر قوله تعالی : 





قٌيٌهٌينَأَيَامٍ لمکا یئرہ: ۸۰:]ء وبأحادیث وردت في ذم الصوم حتی إنه ذھب بعض 
مل الظواحر إلی عدم جواز الصوم في السفرہ وإِن صام قضیء وذھب بعض العلماء 
إلی أن آفضل الأمرین أیسرھماء وبعضهم إِلی استواثھماء والمرء مخز بیٹھما 
الفصل الأول 

۹۔-[۱] (عائشة) قولہ : (إن شنت فصم: وإن شثت فافطر) ھذا الحدیث 
دئیل علی جواز الصیام في السفرہ والتخییر بینھما 

۰-۔[۴) (أہو سعید الخدري) قولہ : (غزونا) وائمراد غزوۃ الفتح۔ 

وقول: (لستٌ عشرۃ) والمشپور أنه حرج لعاشر من رمضان وکان الفتح 
لشریۂ 














۷ کتاب اضر 








کیپ الصّايْمعَلَ الْمْقْطِرٍ وَلا هر هَلَی الضّائم ۔ روَا مم (ر: 
.]٦٦‏ 


۱۔- [۴] وَعَن جا 





َال : کان رَسُول اللدقل فی سَقَر قَری زَِامً 

وَرَجُلا قَذ ظُلْلَ مَلَيْهٍ َقَالَ: دنا مََا؟؛ قَالرا: صَائمٌ َقَالَ: ؛لَیْس مِنَ 
الْْير لصوم فِي التَقَر۔ تتَقَقَ عَلَیِْ آخ: ۱۹٤١‏ م: ۸۵١]ء‏ 

وقولہ: (فلم یعب الصائم علی المفطرء ولا المفطر علی الصائم) مذا أبضاً 
اہر في التخیر والمساواۃ إلا أن یراد بعدم العیب أصل جواز الأمرین وإِن کان أحدھما 
أئضل. 

۱۹-۔ [۳](جابر) قولہ: (قد طُكُل عليه) أئي : جعل علی رأسه ظل لیقیق عن 
ما وجد من الجھد بالعطش وحرارۃ الصومء آو کنایة عن قیام الناس علی رأسه وجوانہہ۔ 

وقوله: (ما عذا؟) أي : ما سیب ھذا الزحام والتظلیل؟ فقالوا هھنا: (صائم) 
سقط بضعفه فظلل بسببە؛ أو (ما) بمعنی (من)۔ 

وفولہ: (لیس من البر الصوم في السفر) إشارۃ إلی کراهة الصوم في مشل هہذہ 
الحالةء والعبرۃ وإن کان ذعموم اللفظ لا لخصوص السبب؛ لکن یمکن أن بدعی في, 
مثل ھذا المقام أن النظر إِلی العلة والل أعلم!"'۔ 





۱ نز ال 














(ا) باب صوم السافر 








7٣‏ -1[٤]وَمَنْ‏ ايك 
وًََِ الْمفْطِرُ تَا ملا ِي یم خاڑ: فَسَقط السَواو وكَه َء 
تَضَرُُوا الأَيَْة وَسَقّوا الِكَابَ: فَقَانَ رَسُول اشرق: دذْمَبَ الْمُقْطِرُونَ الوم 


بجٍ4 تق عَلْو [غ: ۲۸۹۰ م: ۱۱1۹]ء 








٣۔- ]٥[‏ وَعَن ابن عَبًاس قَال: خَرَج رَسُول اللہ 






۲۔- ]٤[‏ (أنس) قوله: (فضربوا الأبنیة) أي : الخیام؛ و(الرکاب) بالکسر 
جمع راکب؛ کنا في (القاموس)"ء ولعل المراد مراکبھمء وفي (الصراح)": ورکاب 
ایض شتران کە برآن سفر کردہ شود؛ لا واحد لھا من لفظھاء وفیه دلیل علی أن الفطر 
مع القوة أفضل من الصوم مع المجز. 

۳٣ء‏ ٤۔‏ ٣ء‏ 1] (این عباس) قولہ: (خرج رسول اللہ ا من المدینة 
نی مكة) أي: عام الفتح؛ و(عسفان) ہضم العین وسکون السین المھملة موضع علی 
مرحلتین من مکة؛ فيه أپبار عذبة الماء. 

وقولہ: (فرفعہ لی یدہ) أي: رفع الماء منتھبا إلی أقصی مدّ یدہ. 






( تال لق پا ات 
ِر لمکم 727 وقال الحافظ (۹/ ۸۶): : وف الحض 
علی السماونة فی الجباف , اہ وعلی وہ الفطر في السفر آولی من الصیام: وآن الصیام قي السفر 
جائز خلافاآً لمن قال: لا بنعقصد؛ ولیس في الحدیث بیان کون إذ ذاك کان صوم فرفی آو 
تطوع۔ انٹھی,. 

)۹۸ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦ا‎ )٢( 

(۳ :صرح (ص: ۴۲) 











(۷) کتاب السوم 


اه الَّاسْ فَاَفْطَحَقَی فَدِمَ مَكَة وَذَلِكَ فِي رَمَضان. فَکان ایْنْ عَبٌاس 
يقو: قَذ صَام رشول اشر ہل وَََب تَمنْ شا صَام وت شَاءَلظر كتَزّ 
عَليْ. (ع: ۱۹4۸ م: ۴٦١٦]۔‏ 

]٦[ -٤‏ وف روَا مم 
[م: ١١٦1]ء‏ 


۰ الَْضْلُ اللّاني: 











٢‏ رَوَاہ ابو دَاؤْدَ 


۶ء ذے: ٢۲۲۷ء‏ جه: ۷٦٦1]ء‏ 


٦-۔([م۸]‏ وَعَنْ سَلَمَة 
کَان لهُ حَمُولةً َأوِي إِلَی شِبٔع فَلَيَصمْ رَمَضَانَ حَبُْ ادرک ا ا 


الفصل الثاني 
ٴ٥۔-‏ [۷] (انس بن مالك الکعبي) قولہ : (والصوم) لیس عطفاً علی (شطر 
الصلاة)ء بل منصوب بفعل مقلہ تقدیرہ: ووضع (الصوم عن المسافرء وعن المرضع 
والجلی). 
]۸[-٦‏ (سلمة بن المحبق) قول: (وعن سلمة بن المحبّق) بضم المیم 
وفتح المھملة وکسر الموحدةء والمحدثون یفتحوٹھاء کذا في (المغنی)''؟ 
وفوله: (من کان لہ حمولٰة) بفتح الحاء کل ما یحمل عليه من إیسل أو حمار آو 





)۲٥٢ االمفني؛ (ص:‎ )١( 








(۵) یا صودالسائر 


رَوَاہ او َازََ, (د: ۳١٤۰‏ 





بیغ راع الْغییم؛ فَصَامٌ النَانْ؛ 

ےد ے2 کت وگر وت ٤‏ یہے۔ کی ک ھی 

مِنْ مَاء فَرَفمَهء حَتّی نظر التاسُ إِلَيّهِ؛ ثشربّء فقیل لہ بعد 
نف الَاسي قَذ صَامء تََاَ: ْرآَيكَ الْنَسَافُ أُرآيیكَ الَْصَان ۔ رواه میم 





[م: ١۸١۱]ء‏ 
غیرھماء أي: مرکب بوصله إلی المنزل في حال شبع ورفاعةہ ولم یلحقه في سفرہ جھد 
ومشقة؛ والأمر فی محمول علی الندب وإلا فالإفطار جائز في السفر وإن لم یلحقه 
مشقةء وہذا الحدیث ضعیف بسبب بعض رجاله ذکرہ الشیخ ابن حجر'۔ 
الفصل الثالٹ 

۹[1-۷] (جاہر) فول: (حتی بلغ کراع الغمیم) یعني فأفطر کسا سرَ في 
الفصل الڈول من حدیث ابن عباسء و(کراع الغمیم) بضم الکاف وفتح الغین المعمجمة 
وکسر المیم؛ اسم موضع بین مکة والمدینة علی ثلائة أمیال من عسفان۔ 

وقوئ : (أولحك العصاۃ) لأنھم خالضوا فصل الرسول ولم یقیل۔وا رخصة الل٭ 


وقد وردا": (إِن الله یحب آأن یؤتی رخصہ کما یحب أن یؤتی عزائمے) وفيه تشدیدد 


وتخلیظ . 





.)۱۱۸۸۰( احخرجہ الطبرائي في ةالمعجم الکبیرہ‎ )٢( 











(۷) کتاب الصور 





۸۔- ]٣١[‏ وَعَنْ عَبْدِ الرَحْمَن بن عَوْفِ قَالَ: قالَ رَسُول اللہ کٹ : 
صَائمرَمَضَانَ فِي اکر کَالمذْطِر فِ 
۹۔[١۱)‏ وَعَنْ 
إئی آجڈ پي قةعَلَی الیم غي 
ِناش 8ھ: فَمَْ اَحَذ ِا فحَسَنْ وَمَنْ اَحَب اَْتَسُوم فلا تح عَلییه. 


رَوَاه مُْلِمٌ, 7م: ١٦۸٦]ء‏ 


رَوَاهابْن مَاجَة . (جہ: ٦٦٦٢]۔‏ 


مرو الْأَسْلَمی ان قَالَ: با رَسُول افرا 







جھ وچ 
٭. اب التضاء 


]٠١[-۸‏ (عبد الرحمن بن عوف) قوله: (صاتم رمضان في السفر کالمفطر 
في الحضر) فیه مبالغة في الملع عن الصوم في السفر وھو محصول علی حال عدم 
القدرۃء ولحوق الضرر والاستتکاف عن العمل برخصة الہ وقیسل: التشیے مي أآن 
أحدھما تارك الرخصةء والآخر تارك العزیمة۔ 

۹- [۱۱](حمزۃ بن عمرو الأسلمي) قولہ: (ھي رخصة) التأنیث للخبر: 
وفي الحدیث إِشعار بأولویة الإفطار: ومحملە ما ذکرنا۔ 

٥باب‏ القضاء 

الظاعر أن المراد قضاء صوم رمضان: وإن أرید التعمیم یراد الصوم الواجب 
سواء کان من رمضان أو من النذرہ ولصوم رمضان ثلائة أحکام: إن کان الإفطار ناسیاً 
فلا قضاء ولا کفارة: وإِن کان متعمدامن غیر عذر ففيه الکفارةء وقد سیق في الأبواب 
حکمھا: ون کان بعذر کالسفر والمرض فحکمە القضاءء وقد ذکر في ھذا الباب من 
الاحادیث ما یتعلق بذلك ۔ 














(ہ) باب القضاء 





الفصل الأول 

]١[ -۰‏ (عائشة) قولہ: (کان یکون عليٴ الصوم) قال الطیبي!'': (الصوم) 
اسم (کان)ء و(علي) خبرہء و(یکون) زائدةء انٹھی . ویجوز أن یکون اسم (کان) ضمیر 
الشأن: و(یکوت علئ الصوم) الجملة خبرہء اي : کان من عادتي یکون علي الصوم٠‏ 
وحینٹلِ لا حاجة إلی القول بزیادة (یکون) 

وتولہ: (الشغل) مرفوع بفعل مقدرء أي: یمنعھا الشغل الصادر من جانب التبي, 
لطلبه منھا الاستمتاع: أو من جانبھا لتھیٹھا لە؛ وذلك لأنە ٹل کان یصوم شعبان أکثرہ 
بل کل کما ورد في الحدیثء فلا یسعھا القضاء إِلا في شعیان لفراغھاعن مخدمة 
النبي ق سواء کان في هذہ السنة آو في السنة لی فافھم 

]٢[ -۱‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (لا یحل للمرأة أن تصوم وزوجھا شامد) 


یشمل ابنداء الصیام والإفطار بعدہء ا تقضیه کما هو مذھب أبي 





ومن وافقہ 





في قضاء صوم النفل بعد نقضه؛ فیوافق الترجمة بھذا الاعتبارء أو المراد بالترجمة 
حکم قضاء الصوم وجوداًأو عدماء فیوافق علی مذھب الشافعي ومن معه في عدم 





() شر الطیي؛ ٤‏ / ۱۷۲). 














(۷) کتاب الصوم 





فَالَےْ بعَابِنَةً 


صَوْم صضَامَ عَنه وَلِيْلہ. مق عَلَیْ. (ع: ۱۹۸۲ء م: ٦١١۶۷‏ 


کت 


وجوب قضائہ: قافھم۔ 
وقولہ: (ولا نأذن) منصوب بالعطف علی (ئصوم)ء (ولا) زائدة لتاکید الفي٠‏ 
أي لا یحل لھا أن تأذن احدا فی دخول بیت الزوج إلا بإذہە! وقد یرفعء والخبر في 
معنی الٹھي ویحتمل الجزم علی الٹھي؛ کذا في بعض الحواشي 
۲۔ [۴] (معاذة العدویة) قولہ: (کان یصیٹا ذلك فتؤمر إلخ) تعني 
آنە آمر تعبدي؛ وقد تعقل العلة في ذلك وھي دقع الحرج لکن لا حاجة إلی السوال 
عنھا۔ ویکفي أمر الشارع بذلك. 


٣-۔-۔ ]٤[‏ (عائكة) قولہ : (صام عنہ ولیے) أخذ توم بظاھر ھذا الحدیثء 





فأجازوا أن یصوم عنه وليه ما وجب علیہ قضاؤہء وبە قال أحمد وھو اأحد قولٰي الشافعيی٠‏ 


وصحح النووي؛ وقال بعض الشافعیة: بخیر ہین انصوم والإطعام؛ وذھب الجمھور 





إلی آنە لا یصام عتہ فال آبسو حنیضة ومالك والشافعي في آصح قولیه عن اکٹر 
أصحابہء وأولوا الحدیٹ بأن المراد إطعام اولي عنە وتکفبرہ عنە فعندنا إِن أرصی 


فیؤخذ من الثلث: وعند الشافعي آوصی و نم یبوص فیژخذ من کل ماله۔ 


)۱٦٤۷ /8( وفي لاہ لم بر ضا . ٭مرقاۃ العفائیح*‎ )١( 











(۵) باب القضاء 








رَعليهِ صِيامْ شَّرِ رََشَا لِم کان کک ا 
وَقَالَ : وَالصُجح أَنهُ آن اندتورت عَلَی این هُمَر٢.‏ زت: 0۷۰۸ 
٭ الَسْلْ الَِكٌُ: 

٥ھ ]٦[‏ عَنْ الب بَ 





بن َُرَكَانَ بمْأن : لتَسُومْآَحَدٌ 
عََْحَيٍء آؤبِسَلي آَحَد عَئْ اَحَد فقول:ِ لأََسُومْلَحَد مَنْ اَحَيٍ وَلأَيْسَلَي 
أَحَدٌ عَنْ أَحَی. روَا نم پي دلْمُوًََا ٭ لط: ۹٦٤۱]ء‏ 
شوت 
الفصل الثاني 
۹٤‏ ۔- ]٥[‏ (نافع) قولہ: (فلیطعم عنہ) بلفظ المجھولء وهذا بژید ما ھب 
إليه الجمھور في اویل الحدیث السابق ۔ 
الفصل الثالٹ 
]٦[[- ٥‏ (مالك) قوئ : (لا یصوم أحد عن أحدء ولا یصلي احدعن 
آحد) وھذا أیضاً حجة الجمھور في عدم صیام الولي عن المیت: بل وجب الاطعام؛ 
والإطعام غي الصلاة استحسان من المشایخ قیاساً علی الصومء وقال محصد: نرجو 
القبولء کما علم في أصول الفقہ: واللہ أعلم'۔ 





)١(‏ زا بَعْتَی اه مَنَا أمزشرف فی مم الترُرعِ َال ِنْ قیِ الرأي. قاله القاری 


٦۸/۵ 
)۲٠٢ انظر: اأوجز المسالك؛ (6/ ۲۴۱۔‎ )٢( 











کیا کل 








کے اد بر ماك رکاذ بر ملا 
مق عز :۰ء م:۱۸۸٦]ء‏ 





کے پاب سا لی 
تطوّغٌ: تفشُلْ من الٌوع بمعنی الاقیادء طاع لە بطوع ویطاع: انقادء فرس 
طُوْغ اْمَانَ سس ویقال: تطوع بالشيء: تبرع منەء کذا في (الصحاح''ء وقان 
في (القاموس)'": صلاة التعلوع: النافنڈً+ رکل متشلِ خیرٍ: متطوَغ. 
الفصل الأول 1 
]1[-٦‏ (عائشة) قوئہ: (حتی نقول) بالنوت: وفي بعض النسخ بالتاء علی 
یقول اثقائل+ رٹکن 





خطاب العام؛ وفي شرح ابن الملك : ویجوز بیاء الغائب: 
الروایة الصحیح بالئون علی لفظ المتکلم 

وقولہ: (ما رأبته) الضمیر لرسول الہ 8: وکذا في (منه): ر(رأیت) إما بمعتی 
بان) متعلق بہ(صیاما). 








علمت أو آبصرتء و(اکٹر) إما مفعول ثان أو حال: و(في 


وفولہ: (کان یصوم شعبان إلا قَلیلاً) قیل: هو تفسیر للاول: وییسان أن المراد 


)٦٢۵١ /۴( الصحاع+‎ 





لفاموس المحیط؟ (ص: )٦۸۷‏ 











)٠(‏ باب صیا التط 








بل کلہ ویصلي: وہو یاکل فیە ویفعل أفعالاً موی الصلاةء 





الکل من عادة التاس قي المحاورات مبالفةء وفي نسخة: 
(وکان یصوم) بائواو: وعلی هذا یکون المعنی کان یصوم تارۃ کله وأخری آکثٹرء وھڈا 
احسن وأقوی: قافھم, 

۷۔ ]٢[‏ (عبداللہ بن شقیق) قوله: (حتی یصوم مثه) أي: بعضه: و(حتی) 


الأولی ہمعتی كيء والثاني بمعتی إلی: وقبل : المراد ہصوم کلە غي 





سنة آخری 

وقون: (حتی مضی لسبیلء) کنایة عن الموت: أی: لی ان توفي: رفي 
(القامرس)”': مضی سیلہ: مات!“. 

۸- [۴] (عمران بن حصین) قولہ: (آنہ سألہ) الضمیر المرفوع للرسول ٹڈ 
واامنضوب لمعزاتن 


() االفاموس المحیط! (ص : 










() قاث النو 











(۷) کتاب الصوم 












ا آفطزت فصمْ يَوْمَيْيٍ . 





تق عَلیْم [غ: ۱۹۸۳ م: ١٦1۸]۔‏ 


]٤[-۹‏ وَعَن ایی مُرَر 
بَمْدَ رَتَضَانَ شَھُر ار الْمْحََمُ 

وتولہ: (أما صمت من سرر شعبان؟) بفتح السین وکسرھاء وحکكي ضمھاء 
وروي (من سرار عذا آلشھر) وھما بمعنی؛ ویجيء بمعنی أول الشھر وأوسطہ وآخرہء 
ذکرہ في (القاموس)''ء فقیل: المراد ہنا أوله أو مستھلە أو وسطه لا آخرہء إذ لم بات 
في صوم آخرہ ندبء بل ورد النھي عن تقدم رمضان یصوم یوم او یومین کما سبق۔ 

وقال الأزھري: لا أعرفه بھذا المعنی إنما یقال: سرار الشھر وسرارہ وسررہ 
لآخر لیلة یستٹر الھلال بنور الشمس. فیجاب آئە کان معتاداً ہصیام آخرہ أو نذرہ 
فترکه لظاھر الٹھي: فبین إلك ان المعتاد أو المنذور لیس بمٹھي۔ 

وقد یقال: هو سزال زجر وإنکارہ ولا یناسبے قولے: (فإذا افطرت) أي: 
رمضانء أي: فرغت منە (قصم یومین)ء فالظاھر أن هذا الرجل قد أوجبە علی نذر 
فاستحب لے الوفاء بالنذرء وقد ورد في الحدیث!'': (صوموا الشھر وسرٰہ)ء فقیل: 
أوئہ وفیل: مستھله؛ وقیل: وسطہہ وقالوا: سر کل شيء جوفہ: فکانے آراد آیام 
البیضء فتدب ر9 


]٤[-۹‏ (ابو ھریر 





لە: (شھر اللہ المحرم) أي : صوثہہ وغالوا: المراد 


)۳۷۹ القاموس المحیط؛ (ص:‎ ٦ )١( 

)٢(‏ أخرجہ آبو داود (۲۳۲۹)۔ 

(۳) في دالتقریر: والحدیث مما استدل بہ آحمد علی وجوب صوم یوم الشفك: وحملہ الشامي 
علی ؛لاستحیاب 














إرادة تلجزء الأعظم: ویژیدہ الحدیث الأَتي من این 
یف لا للتخصیصہء ولو ٹرید المحرم کله صار محلاً 


یوم عاشوراء ذکراًللکإ 


عباس یہہ والإضاقة إِلی اللہ 








أُن یستفسر عن وجە صیام شعبان کلہ أو آکثرہ دون المحرمء وبقال في جوابے: لعله 

بر فضل شعبان أخیراء أو لعلہ کان یمنع من صیام المحرم مائع: واللہ أعلم ۔ 
وقولہ: (آفضل الصلاۃ بعد الفریضة صلاۃ اللیل) فیے دلیل لمن قال بذلكء 

وقال کثیر من الشافعیة: ا 


في (الحاوي)'' في مذھب الشافعي رحمە اللہ : آفضل النفل صلاہ العیدء فالخصسرفء 








ائب أفضل بعد الفریضةء کذا قال الطیبي”''ٴء ولکن قال 





فالاستسقاء فالوٹر: ثم رکعتان قبل الصبح؛ ثم قبل الظھر وبعصد وبصد المغرب 


والعشاء: ثم التراویح؛ ٹم الضحی۔ ثم رکعتا الطواف والإحرام والتحیة ھذا عند 





الشافعیة: وأما عندنا فالروائب أفضلء وأفضلھا وأقراھا رکعت ! 


السنة قبل الظھر مٹلھا بعد رکعتي 


ہ م سٹة المغرب+ 





ٹم رکعتا العشاءء ثم أریع رکعات قبل الظھرء وق 
الفجر ٭ کذا ذکرہ ال 


٭۰٠-‏ [6] (ابن عباس) 






(فضّلہ علی غیرہ) بلفظ ائماضي من ائتفضیل 





صفة (یوم) آو (صیام): وقد بروی (فضٔیٰہ) بالتخفیف بلفظ المصدرہ فھو بذل اشتمال 








() طرح طي؛ /٥(‏ ۱۷۷)۔ 


(۲) ٭ لحاويی الکبیرد (۲/ ۴۸۴) 








)٥۷(‏ کتاب الصوم 








إِلأَ ما الیْمٌ: يَوْم عَاشُورَاءَ وَھَذا الشَ<رَیَعٰيي شَهَرَرَتضان. تتَقَ لی 


[غ: ۲۰٢۹‏ م: .]1٤۳١‏ 
وقولہ: (إلا ھذا الیسوم یوم عاشوراء) وقیل : لعل هذا علی فھم ابن عباس+ 
وإلا فیوم عرفة أفضل الایام'' ما عدا الجمعة فینھما اختلاف: والمختار هو الأول٠‏ 
وعاشوراہ بالمدً والقصر؛ وکذا عشوراء وعاشور اسم للیوم العاشر من المحرمء وقیل: 
فلیوم اتاسع: کذا في (القاموس)'ء وسیجي أن الصواب ہو الأول: ثم قیل: عاشوراء 
اسم للیلة؛ ویوم عاشور بالإضافة بمعنی یوم اللیلة العاشوراء٠‏ وبعد غلیة الاسمیة 


ٹرك ذکر الموصوف: کنا ذ 








٦0)‏ الْكَلام فی نَضْلِ الضُزم تي ا 


انتھی۔ رقال الحاٴ 










غیرہ۔ وقد روی مسلم من حدیث أبي قتادة مرفوعاً: ٭إن صوم عاشوراء یکفر سنة وإِذ 
یوم عرفۂ یکفر سنتین* وظاہوہ أن صیام یوم عرفة أفضل من عیام یوم عاشوراء: وئد قیل 
ئک 





: إن یسوم عاشوراء منسوب إِئی موسی ٭٭یذہ ویسوم عرفة منسوب !لی 
التبي پك فلذلك کان أفضل؛ انتھی ۔ 


رشول اللہ کچ فی حجٌعہ: لما ذکرنا فِي الَصَجِیة 
بانحاجء وَإنَما المتشپھون غبرعم . انتھی 
)٢(‏ االقاموس المحیط)؛ (صں : )٦٤٤‏ 











)٦(‏ باب صیام القطوع 





]٦[-٦‏ وَعَنه فَال: جن صَامَ سو اشرقاڈ َو عَاشُورَاءَ وََمَرَ 
اہم قَلُوا: یا رَسُون الا إِنّهَومٌ بتظْمَۂ الْهُوه وَالنَصَاری: فََالَ 
ول الف قا: ٥ین‏ بقیۓ إِلّی قَابيلِ لأَسُوتَیٌ الّاہع٢.‏ رَوَاۃ تُسْلْمٌ۔ (م: 


.])۳۲ 





-۱١‏ [1)] (ابن عیاس) قوله: (لأصومن التاسع) الظاھر أن المراد لاضم 
إلیه یوما آخر لیخالف الیھود في تعظیمه+ وخص التاسع لتقدمه علی یوم عاشوراء؛ 
وھو أدخل في نفي النعظیم عده؛ نم إِنہ ہچ لم یعش إلی قابل وئم یم لکن صار 
صوم التاسع سنة بھذا القول: وکان کے یصوم یوم عاشوراء البتة؛ وکان مٰلك من آوکد 
السٹن عندہ؛ کما یجيء من حدیث حفصة في (ائفصل الثالٹ)؛ وقالوا: مراتب صوم 
المحرم ثلاث: الأفضل أن یصوم یوم العاشر ویو قبله ویوما بعدہ"ٴ وقد جاء ذلك 
في حدیث آحمد والہزار عن ابن عباس!ء وثانیھمسا: آن یصوم الشاسع والعاشر؛ 
وٹالٹھما: یصوم العاشر فقط؛ وقد جاء في التاسع والعاشر أحادیث؛ ولھذا لم یجعلوا 
صوم العاشر والحادي عشر من المراتب وإِن کانت مخالفة الیھود في هذہ الصورة أ٘یضاء 


وکذا لا یجزی؟ صوم التاسع من السنة کما ذھب إليه بعض العلماء مع أنه أیضاً یتضمن 








)٥۰٥۷( سد أحمدہ (۱/ ٤٤۲)ء واکشف الآأستارہ‎ )٢( 











(۷) کتاب السور 





٢٦۔‏ [۷ وَمَنْ أُمْالْنضلِ 
فی ام رشولِ ار ہپ و 






ة الیھود؛ لأتھا تحصل بضم التاسم إلیہ آو بنقل الصوم منە إليەء وذلك لأنہ وإن 
تضمن المخالفة لکن لابد من صوم عاشوراء مع ضمیمة المخالفة. 

واعلم أنە قد توھم بعض الناس أن عاشوراء اسم للیوم التاسع؛ وتکلفوا تلٹسمیة 
بعاشوراء؛ وأخذوہ من إظماء الإبہل؛ لن العرب من عادتھم أن جعلوا لسقي الال 
نویة؛ وھي ثمانیة أیام یسموٹھا الورد بکسر الواو+ وسموا الثالث منھا ریسا بالکسر؛ 
وبھذا الاعتبار یکون الیوم التاسع یِشراّء وھذا وہم منھم؛ ومشأً التوھم حدیث ابن 
عباس رواہ مسلم''' أنە فال حکم بن الأعرج: أثیت اہن عباس وقلت: أخبرني عن 
صوم عاشوراء: فقال ابن عباس: إذا رآییت ھلال المحرم فاعدد آیامہ فأصبح الیوم 
التاسع مضہ وائت صائم؛ قلت: آکان محمد قچ بصبح مد الیوم؟ قال: نعم؛ قال 
النووي''': عذا تصریح من اہن عیاس أن مذھبه أن عاشوراء اسم للیوم التاسع من 
المحرم؛ وھذا محل نظرہ لن الذي یفھم من کلام ابن عباس صریحاً ہو الأمر بہصوم 
الیوم التاسع+ وقد جاء ذلك في الٰتة مع العاشرء فترك تعین یوم عاشوراء علی شھرتہ 
وظھورہ: وعلم السائل بأنە الیوم العاشر وآرشدہ إلی کیفیة صومہ بضم ا تاسع إليه؛ 
وأخبرہ بفعل الرسول ا بنٹزیل عزمہ عليه في العام القابل منزلة فعله قء فتدیر۔ 
٣۔‏ [۷] (أم الفضل بنت الحارث) قول: (تماروا) بفتح الراء وسکون الواو 


.)۱۱۳۴( ہصحیح مسلم‎ )١( 
۔)۲٦۷‎ /٤( مرح صحیح سلما‎ )٥( 

















سَلّت إِلیه ِقح ابی وَهُو وَاِفٌ عَلی 
[خغ: ۱۹۸۸ م: ۴٦١1].ء‏ 


أاي: شکوا ونجادلوا وتباحشواء وفي (القاموس!“: المریة بالکسر والضم: ال 


والجدل: ماراهً مما 





اراة وِراءٗ وامتری [في] ونماری: شك؛ وقد روی آبو داود؟؟ 
عن أبي ھرسرةء والبخاري ومسلم''' نحو ھذا الحدیث عن میمونۂة أیضاء وقال 
الترمذدي'“: وفي الباب عن أيي ھریرۃ وابن عمر؛ وقد روي عن ابن عمر قال: حججت 
مع الئي ل فلم یصم ۔یعني یوم عرفة-: ومع أبي بکر فلم یصمہ؛ ومع عمر فلم 
یصمہء وأنا لا أصومہ: ولا آمر بە ولا ُتھی عنہ: والعمل علی هذا عند اکٹر أھل العلم 
یستحبون الإفطار بعرفة لیتقوی به الرجل علی الدعاءء وقد صام بعفی أھل العلم یوم 
عرفة بعرفقء انتھی. وقد ورد في فضل یوم عرفة أحادیثء وأنە یکفر السنة التي بعدہ 
والتي قبلہء فالمختار أن صوم عرفة مستحب إِلا للحاج إذا لم یقو علی الدعاء والاجتھاد 








)١(‏ ؛٢القاموس‏ المحیط+ 
رو ١سنن‏ أَيي داودہ .)۲۶٤٢(‏ 


)۱۱۲١( صحیح البخاری؛ (1۹۸۹))ء واصحیح مسلم)‎  ۳( 


یی 


(4) فسٹن الترمذي٭ (۱۸۱)۔ 














(۷) کتاب الصور 


]۸[-٣‏ وَعَنْ عَائِشَة قَالَتْ : ما رٹ رَسُولَ اشر ا صَائِماً في 
الَْذْرِ قط. رَوَاه تُسْلِمٌ. زم: 0٦۱۷١‏ 


])۹[۹-٤‏ وَعَنْ بی فََادَ 










تَسُوم؟ تََضيب رَسُول لش قل بن تل 
بافر رگا وَبِالإلام ینا وَيِنْحَمَرِ 


-٣‏ [۸] (عائشة) قولہ: (في العشر) أي : عشر ذي الحجة؛ وقد ٹب 





الأحادیث فضیلة الصوم في ھذہ الأیامء وفضیلة مطلق العمل فیھاء وثبت صوب چا 
فیھاء وحدیث عائشة لا ینافیہ؛ لنھا إنما آخبرت عن عدم رؤیتھاء فلملھا لم تطلع علی 
عشرۃ صامہ إي فیھاء أو کان لە مائع منە من مرض أو سفر آو غیرھما۔ 

وجاء في (صحیح البخاري)ا: ںہ قال رسول اللہ ہچ : (ما من أیام العمل 
الصالح فیھا آفضل من هذہ الیام): وفي (صحیح أبي عوانة) و(صحیح ابن حبان)ا٦'‏ 
عن جابر ط : (مامن أیام آفضل من عشر ذي الحجة)ء ولو نذر احد صیام آفضل ایام 
السنة انصرف إلی ھذہ الأیام: وإن نذر صوم یوم أفضل من سائر الایام قإلی یوم عرفةء 
ون نذر صوم یوم من الأسبوع فإلی یوم الجمعةء والمختار ان آیام هذہ العشرۃ افضل 
لما فیھا من یوم عرفةء ولیالي عشرۃ رمضان لما فیھا من لیلة القدر: وھذا هو القولِ 
الفصل۔ 

٤65-۔[۹]‏ (ابو قتادة) فولہ: (کیف تصوم؟) الظاھر أن یقول: کم تصوم؛ لأن 


)۹٦۹( تصحیح البخاري*‎ )١( 
ء)۲٥٥٢( صحیح ابن حبان+ (۸٣٤٣۳)ء واستخرح أبي عوانةہ‎  ( 











)١(‏ باب صیام القطوع 


َقَالْ عُمَرْ ول افیا تَفَ یمن مَسُم الف کُلَٰه فان ٥سام‏ 


فا او فا لم يَصُم وَلَم لفْطِر ہہ الف 
بَوما؟. فَانَ: ہوَلِطِيل ذَلِْكَ َحَدٌ؟ء.. 7 وا 








الظاھر أن سؤاله کان من صوم الدھر أو آقل من ذلك: کما فعله عمر شَہ لا من کیفیة 
الصوم؛ ولکن بحصل للصوم من ذلك صفة وحالة مخصوصۃ فیجوز أُن پعبر عٹھا 
بالکیفیة کما یجوز أن یعبر بالکمیة أیضآء کما بظھر ذلك من کلامھم في بیان تخطشۃة 


السائل ونسفیھہ: وسبب غضبہ ہ2 علیہ بانە کان حقه 





غ کیف آصوم؟: آر کم 
آصوم؟؛ فیخص السؤال بنفسه لیجاب بمقتضی حاله مع ما فيه من سوہ الدب لوجود 
المصائح في فعله ٹڈ في القلة والکٹرۃ مما لا بصلح لغیرہ۔ 

وقونہ: (لا صام ولا أفطر) اختلفوا في توجیە معناہ فقیل : هذا دعاء عليه کرامة 
لصنعہ وزجرا لە عن فعلہ: والظاھر آنہ إخبارء فعدم إِفطارہ ظا لن لم یطعم شیئاء 
یستلزم 
صوم الایام المٹھیة وھو حرام وقیل: لآئه یتضرر بە؛ وربما یفضی إلی إلقاء النفس 
إلی الٹھلکةء واِلی العجز عن الجھاد والحقوق الآخری؛ ویختص الٹھي علی لہ 
لزا وا ا و و کر تک کپ ہد 


وأما عدم صومہ فلمخالفة السنةء وفیه احتیاط لأآجرہ علی صومه وقیإ 








من الأئمة لی جوازہ لمن عداہء واسندلوا ہما حکي عن بعض الصحابة کابي طلحة 
الأنصاري وحمزۃ بن عمرو الأسلمي؛ وقد قررہما رسول اللہ ق٤‏ علی ذلكء وکٹبر من 
التابعین من سردھم الصوم واختبارھم صوم الدھر؛ وقییل: ممناہ من اعتادہ زال عنه 
جو سم ہی ں شر 
الوجہ الأول من الوقوع في الکلفة والمشقةء فا 

وقولہ: (ويطیق ذلك أحد) علی معنی 5 لنبعیدہ عن درجة القبول 














(۷) کتاب السوم 


قَالَ: یف من وم زم وَلذْطزوڑا؟ قَالَ: ٥دك‏ صَوْم 6و6 فَالَ: کَیْقفَ 







کت 


مَنْ يَصُومٌ يَوْما وَبتّط 
رَسُول لفرقة: اث 


7 


وید آئي طُوَفُْ ذَليكَ . 





والرضایہ, 

وفولہ: (ذلك صوم داود) فیه فضیلة وکمال ونوع من الاعتدالء ولکتە شاق 
کما یی عنه سیاق الحدیثء فافھم. 

وفولہ: (وددت آئي طوقت) بالتشدید أی: لم یشغلني عن ذلك الحقوق حتی 
آصوم؛ وفي لفظ (طوقت) بلفظ المجھول مہائغة بمعنی أنه لیس في طاقتي وطبیعتي 
إلا أن یجعلە اللہ فیھاء والغرض تبعید ھذا القسم أیضاً وردہ. 

وقولہ: (ثلاث) کان الظاعر أن یقال: ثلاثة؛ لأنه عبارة عن الأیام؛ أي : صیام 
ثلائة أیام؛ ولکنھم یعتبرون في مثل ذلك اللیاليء والأیام داخلة معھاء قال صاحب 
(الکشاف؟: تقول: صمت عشرآ ولو قلت: عشرۃ خرجت من کلامھم: ثم الأولی 
أن یکون (ثلاٹ) خر مبتدأ محذدوف؛ أي: الأولی آو الألیق ثلاث من کل شھر۔ 

وقولہ: (فھذا) تعلیل لە وقال الطیبي''': (ثلاٹ) مبتدا و(فھذا) خبرہء أەخل 
الفاء لتضمن المبتدأً معنی الشرط ۔ 

وقولہ: (صیام الدھر کلە) أي: في حکمە في الأجر والثواب: أما رمضان فقد 


)١(‏ فالکشاف: (۱/ ۲۸۲).۔ 


( سس ھطي؟ ٥0‏ / 0۱۸۱ 

















)٥(‏ باب صیامالتئ 


وَمٍیاغ زم عَاُورَاۃََحتِ عَلی افرآن لِكقرَ الم الٔي قِلَه. رود نلم 
7م: ١٦٦۱]۔‏ 

[(-٣‏ ا سو اللر ق عَنْ صَوْم الاڈ 
روَا مُسْلِمٌ ٭قم: 9۴٦1ء‏ 


زیو ش رلایکی سنہ سی انار یس مو می فا 
لان الحسنة بعشرة آمٹاٹھاء 






وقولہ: (أحتسب علی ا۵) أي: أعدہ وأطلب آجرہ واجباً علی اش بفضله وکرمه 
آن یکفر ذنوب السنة التي قبله وذنوب السشة التي بعدہ بأن بحصل لە من الرحمة 


والثواب ما یکفر ذنوب الستة الایة أبضاً إِن وقعت!" وقالوا: عذہ المزیة لصوم یوم 


عرفة علی صوم یوم عاشوراء؛ لأن صوم یوم عرفة من شریعة محمد لق وصوم عاشوراء 





من شریعة موسی عَلا۔ 

٥۔- ]٠١[‏ (آبو قتادة) قولە : (عن صوم الاثنین) یحتسل أن یکون السؤال 
عن سبب صیامہ قل یوم الائنین: فالجواب أنە لما کان ولادتي ونزول الوحي عليَ في 
هذا الیوم أحب أن آصوم فیە شکرآ لھاتین النعمتین العظیمتین؛ ویحتمل أنھم سالوا 
عن استحباب صومھم فيهء فالمراد لما کان وجود نبیکم ونزول کتابکم في ھذا الیوم 
استحب لکم أُن تصوموا فيهء وکلام الطیبي'"' ناظر إلی الوجه الثاني 





)۱٦٤٤١٤( 
)۱۸۲ :شرع الطی1(۷/‎ ٢( 














(۷) کتاب الصوم 






اي ام الشَهرِ کان يَسُوم؟ َالّتْ: لَمْبَ 
رَوَاه مُسْلْمٌء (م: ١١٦۱]۔‏ 

]۱١[-5‏ (معانة العدویة) قوله: (فقلت) أي: قالت معاذۃ: فقلت؛ اعلم 
أُلە قد ثیت في السنة قولاً وفعلاً استحباب صوم ثلائة أیام من الشھر مطلقاء ومقیداً یکوٹھا 
ثلاث عشرۃ وأریع عشرۃ وخمس عشرۃ التي یقال لھا: آیام البیضی؛ وھو الأحبء ومقتضی 
اکثر الأحادیث والاآثار وقول آکٹر أھل العلم وقد ورد صوم ثلاثة أولھا یوم الائئین 
مع الٹلاثاء والأربعاء وأولھا الخمیس مع الجمعة والسبت؛ وکان قد یصوم من شھر 
السبت والأحد والاثنینء ومن شھر آخر الثلاشاء والأریصاء والخمیس کما یجيء في 
حدیث عائشة وأم سلمة ال وقد روی ابن خزیمة'” فی حدیث ابن مسعود ظلل: 
(آنہ پ2 کان یصوم ثلائة من غرۃ کل شھر). 

وکان للسلف في ذلك أقوال واختیاراتء اختار کل منھم ما ثبت عندہ بخبر أو 
آثر یقتضي أولویتہ ورجحانہ: ومجموع ذلك عشرۃ أقوال؛ احدھا: عدم التبین وکرہ 
التعیین. وثانیھا: الثلائة الأول من الشھر؛ قاله الحسن البصري والئخعي وجماعةء 
ورجحوہ بأنہ الأحوطء فإنہ لا بدري أن یدرک بعدھا أو لاء وفي الناخیر آفاتء وٹالٹھا: 
من الثاني عشر إلی الرابع عشر؛ ورابمھا: من افثالث عشر إلی الخامس عشرہ وھو قول 
الاکٹرین والراجح من الأقوال لوقوعہ في اکثر الأحادیث : (وخیر الأمور أوساطھا)ء 
ولآن الزمان لە فیھا نور خاص وحالة مخصوصة: ولآن خسوف القمر یکون فیھاء 





)۴۱۴۹( صحیح ابن خزیمة؛‎  ( 














)٥(‏ باب صیام التطوع 


0ت 
٦‏ 
7 


۷- [۱۲] وَعَنْ ابیي أَوبَ الأَنصَارِي أَنهُ حذا 
قَا: دمَیْ صَامَ رَتَضَان تُاَبَعَه ئا مِنْ شَوَالَ ا 
ونحن أمرنا بمزید العبادة وفعصل الخیرات في الخسوف؛ وخاسہا: آخضر ثلاث من 
الشھر؛ حکاہ الأاسنوي عن الماوردي ا 
البیض؛ وسادسھا: أولھا أول سبت من أول الشھر ئم من أول الٹلاثاء من الشھر الذي 
یلیه: وھکذا وو مروي عن عائشة ٹلاء وسابعھا: أول الشھر والعاشر والعشرون؛ 
وھو مروي عن أٔبي الدرداءء وقالوا کان صوم الإمام مالك ھکذاء وثامٹھا: أول کل 
عشر فیکون أول الشھرء والحادي عشرء والحادي والعشرین وھو منقول عن ابن 
شعبان المالکيی: وتاسعھا: من أول اثنین في الشھر؛ ومن أول میس في الشھر الآخر 
الکتاب؛ وعاشرھا: عکس ذلك لأئہ قد ثبت الصوم 








یستحب صیام آیام السود في مقابلة آیام 





کما یأتي من حدیث عائ 
في الائنین والخمیس عنه 
الشھو سنةء فمن صام أي آیام النشھر کان آدرك عذہ الفضیلةء واقه الموفق ۔ 

]٢۴[ _--۷‏ (آبو ایوب الأنصاري) قولہ: (آنه حدثہ) الضمیر المرفوع لأبيی 
آیوب؛ والمنصوب لروایہ: وِجَعْلہ للحدیث کما جوّزہ الطیبي'' مجرد احتمال اللفظ 
في عیارة (المشکاة)ء وآما في عبارة مسلم یتعین رجوعہ إلی الراوي!؛ لان عبارنہ تکون 
ھکذا: حدثنا فلان قال: ثنا فلان عن أبي آیوب أئه حدشہ: ولا بحتاج بل لا یتجه 
رجوعہ إلی الحدیث کما لا بخفی؛ وعلی کل تقدیر لا حاجة للمؤلف إلی ذکر ھذہ 
اللفظة کما لا یخفی ۔ 








٭ فالابتداء منه أفضل'' وبالجملة صوم ثلائة أیام من 


)١(‏ انظر: ؛فتح الباري*(٤/‏ ۲۲۷)۔ 


(0 .رح الطي ۵(۱ / 0۱۸۲ 














(۷) تاب السوم 








کان کَصِبَام ا الاّهْر. رَوَاه مُعْلْمٌ (م: ١١٦٦]۔‏ 

۸۔-۔[۳٣]‏ وَعَنْ ابیي سَعبد الْخْذرِي قَالَ: تھی رَسُول الل 25 عَنْ 
فوخ وی مک ا ما ا وا ا او 

وقولہ: (کان کصیام الدھر)''' یعني إذا صام مدة عمرہ وإلا ففي کل سنة صام 
کان کصیام تلك السنة٠‏ وقد ورد في هذا المعنی أیضاً حدیث ٹوبان رواہ ابن ماجہ!"ء 
وفي روایة: (فأتبعہ): ولیس المراد التعقیب الحقیقي لاستلزامہ صوم یوم العید فیصح 
من أول الشھر وآخرہء والمختار عند الشافعیة من ول شھر متتابمة وعندنا اأمم؛ 
وکذا عند أحمدہ فالوا: عندنا تفریقھا أبعد عن الکراہة والتشبه بالنتصاری۔ 


]٣۴[-٥۸۹‏ (ابو سعید الخدري) قولہ: (تھی رسول اللہ ق8 عن صوم یوم 











ئل فی وشرئو قرر وم وت 0820" 





ا سار و و ٭نور الإیضاح وشرحہ امراقي الغلاح) (ص )٥٥٥‏ 


وآما الرابع وھو المندوب؛ ومن صوم ست من شھر شوال: وقال في !البحر؛: الست من شوال 
عومھا مکروہ عند الإمام متفرقۃ أو متابمة: لکن عامة المتاخرین لم بروابہ باسا. وقال 
الشعراني في ەمیزانہ* (۲/ ۲۱۹): ومن ذلك قول الأئمة الثلاشة باستحبابھاء وقال مالك 
یکرہ۔ وصرح بالکراهة في قالشرح الکبیر؟ /٢(‏ ١٤٦)ء‏ وہالبدایةہ (۱/ ۲۳۱۱ء 

( ؛سنن ابن ماجہہ )۱۷۱١(‏ 











)٠(‏ باب سیام التط 


]٤٤[ -۹‏ وَعَنْه قَالَ: قَالَ 





ایق لام اَقلٍ وَشْرب وَِکُر فیا رَوَاهُ مُسْلْمٌ. زم: ٦١١١‏ 


الفطر والنحر) هذا مما اثفق عليه الأئمق وعند اکٹرھم لا یجوز النذر ایضاء وعندنا 


یجوز ویقضی في یوم آخر 

۰۹۔-۔[٤٣]‏ (أبو سعید الخدري) قول: (لا صوم في یومین) أي: فعلهء 
وأما نذرہ فیھما فلیس صوماً فبھما: وتحقیقه في أصول الفقه. 

٠-۔ ]٢٥[‏ فولہ: (بیشة) بضم النون وفتح الموحدة وسکون التحتالیة 
وبالشین المعجمةء و(الھذلي) ہضم الھاء وفتح الڈال المعجمة منسوب إلی ھذیل بن 
مدرکة بن إلیاس بن مغر بن نزار 

وقوله: (آیام التشریق) غي (القاموس)'': التشریق تقدید اللحمء ومنے أیام 
التشریق؛ آو لأن الھدي لا ینحر حتی تطلع الشمس؛ ومن المُشرّق علی وزن 
مسجد الخیف الذي بمٹی۔ 

وفولہ : (وذکر الل) لقولہ تعالی : فََمکرُوالقَه 
وذلك بالٹکییر أعبار الصلاۃ وعند ذبح القرابین ورمي الجمار وغیرشا في ھذہ 





١]۲٢٢ :ۃرقیلا1٥گبتةوُدْمَتِماَْا‎ 





الڈیام 





موس المحیط× (ص: )۸۲٦‏ 











(۷) کتاب الصوم 


]٦۹[- ٦١‏ وَعَنْ اي 
َحَدْكُميَوْمَ الْمْثعة إاً ا 





۸۵ء ۰:١٤١۱]ء‏ 





فا رَسُول اف چ: دا تَمْتَسُوا 
ِْ بین اللَالي٠‏ ول تَحْتطُوا یو الْممة ام ِڑ 
فی صَوم سو لَحَدْكم). ر لِم م: ٤٤١١]ء‏ 

]٣٦[-٦۶‏ (آبو ھریرۃ) قول: (إلا أن یصوم قبلە أو یصوم بصدہ) بمعنی 
انیعنی اکا اولز مَائْا ا عاز بَا وَمْزالفافر 


٢7۔-‏ [۱۷] (أبو حریرة) قولہ (ولا تختصُوا یوم الحمعمة) وفي روایة: 


۲-۔ [۱۷] وَعَله فا 














(ولا تخصوا): وخص متعد: واختص جاء متعدیاً أیضا کقولہ تعالی: لقع بَیَشمَیہ 
می مک 4زئ ٣٥ء‏ وفي (الشاموس)'": اختص بالشيء: خصہ به فاختصْ 
وتخصص لازم متعدہ وقد ذکروا للٹھي عن تخصیص یوم الجمعة ہصوم وجوھا؟*؟ 
الأول: أنه تھی عن صومە لثلا بحصل لە ضعف یمنعه عن إِقامة وظائف الجمعة 
وأورادھاء وھذا الوجە اختارہ النووي؛ ویتعقب بوجھین؛ أحدھسا: أن هذا المعتی 
موجود فی صومھا مع وجود الصوم قیلھا آو بعدھاء بل آکٹر من صورۃ الإفراد. ویجاب 
بأنہ یحصل بفضیلة صوم الیوم الذي قبلە آو بعدہ جبر ما بحصل بصوم یومھا من فتور 
آو تقصیر؛ وفیە نظر؛ لأن الجیران لا یتحصر في الصوم ہل بحصل ہجمیع أفعال 
الخیرہ فیلزم منه جواز إفرادہ لمن عمل فیه خیرایقوم مقام صیام یوم قبله أو بعدہ کمن 


() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص : )٦۷٥‏ 





۔)۳٣٣‎ /٥( وء‎ 

















)٥٦(‏ باب صیام القطئع 


أعتق فیە رقبةء ولا قائل بذلك . وثائیھما: أن النھي حینثاِ یختص بمن یخشی عليه 
الضعف لا من یتحقق لە القوۃ إِلا أن یقال: أقیم مظنة الضعف مقام حقیقته کما فيی 
السفر في حق جواز الإفطار 

والثائي : خوف المبالغة هي تعظیمہء فیفتنن بە کما افندن البھود بالسبت والنصاری 
بالأحد وہو منتقض ہثبوت تعظیمہ في الشرع بغیر الصیام؛ وأجیب بأن الله تعالی لما 
خص ھذا الیوم وعظمہ بفضائل کثیرۃ فاللائق أن بقتصر علی تلك الفضائل والتعظیمات 
اي وردت في الشرعء ولا نزید من عند آنفستا شیتا مبالغة في تعظیمه لثلا بوھم الفضل 
ہجمیع الوجوہء ویصیر سیا تلتجاوز عن الحد والإقراطء وبصیر سا للافتتان؛ نعم 
برد عليه ان البھود والنصاری لا یعظمون السبت والأاحد بالصیامء فلو کان الملحوظ 
تر موافقتھم لََحْقمْ صوسه. وقد یأتي في (الفصل الثالٹ) من حدیث أم سلمة رواہ 
احمد وقد رواہ النسائي أیضاً وصححه این حبان'ا: أن النبي ا کان یصوم یوم 
السبت والأاحد: وکان بقول: (إنھما یوما عید للمشرکینء فانا أحب أن أخالفھم)۔ 








والثالٹ: أن سبب الٹھي خوف اعتقاد وجوبەه وو مستقض بصوم وم الالنین 
والخمیس؛ وقد ورد فضلھا۔ 

والراہع: ان یوم الجمعة یوم عید فلا یصام فیهء وقد ورد في الحدیث''؟: (یوم 
الجمعة یوم عید ولا تجعلوا یوم عیدکم یوم صیامکم)؛ وھذا الوجه أحسن الوجوہ؛ 
لأنہ منطوق الحدیثء لکن جاز فیما إذا صام قبله وبعدہ؛ فیدفع بأن اللائق ان لا یصوم 
فیےء وإن صام فلا ینبغي منفرداً مقصوہاً بالذات ہل یکون في موافقة یوم آخر وفي 
)١(‏ مد آحمد (۹ ۷۴۷۳۳ رس اسان الکیری+ (۲۷۷۱)ء واصحیح ان حباتہ .)۳٦۱٣(‏ 


)۸۰۱۲ اخرجہ أحمد (۲/ ۳۰۳ء رقم:‎ )٢( 














(۷) کتاب الصوم 


۰٣۳‏ رک 
من صَامٌ ما في سَبلِ اشربً 
عَلیو ٭ (خ: ۱۸۵۰ م: 0۳٤1].ء‏ 


٠ 


قَالَ: فَالَ رَسُول الل 8ڑ: 
ََخَرِیفاء. مق 








٤‏ - [۱۹] وَعَنْ عَبِالل بن عَ 
رَشول اش ہا: دا عَبٰدَاظرا الم لُخْبرْائكَ تَسُوم النَھَارَوَتقُوٌ اللَْل۹. . 
ضمنہء ھذا وقد نقل عن مالك آنە قال في (الموطا: (لم أسمع احدامن اھل العلم 
والفقه ومن یقتدی بە یٹھی عن صیام یوم الجمعةء وصیام حسن؛ وقد مٰ 
أھل العلم یصومہء وآراہ کان یتحراہ)ء وقال النووي؟: عذا الذي قاله مالك و الذي 
رہہ وقد رأی غیرہ خلاف ما ری هوء والسٹة مقدمة علی ما رآہ هو وغیرہ وقد 
اثبت الٹھي عن صوم یوم الجمعة؛ فینعین القول بە ومالك معذور؛ فإنه لم یبلغہء 
وفال الداودي من أصحاب مالك: لم یبلغ مالکا ھڈا الحدیث٠‏ ولو بلغہ ئم یخالفه؛ 
واللہ اعلم؟. 

۳-۔ [۱۸] (آہو سعید الخدري) قول: (في سبیل ال) الظاہر أن المراد به 
الغزو؛ وقد ورد في فضل الصوم مع الجھاد أحادیث: قال الطیبي!*: ویجوز أن یراد 
ہہ لوجه اللہ؛ ویؤید ما قال ما ورد في حدیث أبي ھریرۃ طللہ یأني في آخر البابء والمراد 
بہ (الخریف) السئة والعرب یبندون السنة بالخریفء وقد مر وجھہ فیما سب ۔ 

۱۹[3-۹] (عبداللہ بن عمرو بن العاص) فوله: (الم أخیر) بلفظ المضارع 








.)۱۱۰١( االمرطاء‎ )١( 

(۷ شر الٹروی؛ (۱۹/۸). 

(۳) ذکر شیخنا مذاہب الأئمة في ؛الاوجزۂ بالتفصیل فارجع إِليه لو ششت (۵/ .)۴٦٣‏ 
(0) شر الطیي> ٥0‏ / ۱۸۵)۔ 














)٥(‏ باب سیام القطع 





خ: ۱۹۷۵۱ م: 0۹٦1].۔‏ 
٭ الْفَصْلُْ١‏ 
٥۔ ]٣٢[‏ مَنْ مَاژ 
وَالْخْمِیسَ. رَوَاه اللْرْمِ 
]١١[ -٦‏ وَعَنْ اي مُرَبْرَةَ فا 








فَالَےْ: کَانَ رَسُول ال ہا یَسُومُ الا 





وَالتَسَائیُ. زٹ: ۷٤٢‏ ن؛ ٣٦۲۳]ء‏ 














َال رَشُول ال 5لؤ: ُْرَضنْ 
تأَيے ا رض عَعلي وَأَ صَاؤغ+. روَا 





المتکلم المجھول۔ 
وقولہ: (وإن لزورك) جمع زاثر کرکب جمع راکب؛ وقد یجعل مصدراً وضع 
موضع اسم الفاعل کرجل عدل 


الفصل الثاني 
]۴١[-۵٥‏ (عائشة) قولہ: (یصوم الائئین والخمیس) سییه مین في الحدیث 
اتی 


]٢۱[ - ٦‏ (أبو ھریرۃ) قوله : (وأنا صائم) لعلہ إنما اختار الصوم لفضله+ 














(۷) کتاب الصوم 









رَوَاه الَرمِذِي وَالنَسَائیُ۔ (ت: ٦١٦۷ء‏ ن: ٢٢٢۲]۔‏ 


مَسمُودِ فَال: کَانَ رسود ال 8ا 





۸۔ [۲۳) وَعَنْ عََالل ب 


کے تی 





وَالتسَائيء وَرَوَاه ابو دَاوهَ: !لی ا آیام. [ت: ۷۱٢‏ ث: ۲۲۳٦۸‏ 








آیة ساعة تعرض؛ والصوم یستوعب الٹھار: ولأنه پجتمع مع الأعمال 
الآخر بخلاف ما عداہ من الأعمال!''۔ 


ولانہ لا یدري في 





]٣۴[ -۷‏ (آبو ڈر) قولہ: (فصم ثلاث عشرۃ 
ما عداھا من الأیامء وإنما هو علی أنھا آفضل واحب. 


إلخ) لا بنافي ھذا صرم 


]۲۴[-٥۸‏ (عبداللہ بن مسعود) قولہ: (یصوم من غرۃ کل شھر) یعني في 
بعض الأحیان۔ 

وقوله: (وقلما کان یفطر یوم الجمسة) مطلق یشمل انفرادہ وجمعء مع یوم 
قبله آر بعدہ إلا آن یقید بقرینة الأحادیث الآخر ۔ 











۹۔- ]٢٢[‏ وَعَنْ عَائِلَة فَالّٹ : کان رَسُولّ اللہ ا یَسُومٌ مِنَ الشَمْرِ 
ء وین الشُھُر الآجر ال وَالأَرِمَاءَ وَالْخْمِيسَ. 





رَوَاه التَرْيِذِي. (ت: .]۷٢٢‏ 
]٥٢[- ۰٢‏ وَعَنْ أ سَلمَة فالَّٹْ کان کول افو بای آ 





لأعْلِكَ عَليكَ عَقًَا سو رَتشَادٌوَلِّی لہ 


]٢٢[ - ۹‏ (عائشة) قول: (الٹلائاء) بالسد والفتحج ویضمء وڑالأرہماء) 
مثلئة الباء ممدودةۃ 

]۲٥[ -٠۰‏ (ام سلمة) قوئہ: (أولھا الائئین) مع الثلالاء والاربعاء في شھرء 
(والخمیس) مع الجمعة والسبت فی شھر آخر؛ وفي بعض النسخ: (آو الخمیس)ء فیکون 
مخیرابین الابتداء من الائنین أو من الخمیس وھو روایة الطیراني+ ٹم قالوا في فولہ: 


(أولھا الائنین): إن الظاھر أوھا الالنان بالأئف لکونە خبرآء غفقیل في توجیھه: إِن 








الاٹنین صار علماً لذلك الیومء فأعرب بالحرکة برفع ائئون أو إن 





فحذف المضاف وآبقي المضاف إلبه علی حاله علی قراءة ہل وت 
بجر القریةء وإن کانت شاذةء والأکٹر اکنساء إعراب المضاف؛ والمشھور في (اسأل 
القریة) القراءة بنصبھماء او إن (أولھا) منصوب بتقدیر اجعل۔ 

]٦٦[-۱‏ (مسلم القرشي) قولہ: (والذي بلیە) أراد یہ الست من شوال ٭ 











(۷) کتاب الصور 








رَوَاهُ أبُو دَاوُد وَالقَرْعِذِي. [ہ: ٢٢٢۲ء‏ ت: .]۷٢۸‏ 





: یذ دک 


۶ رَوَاه أَحْمَدْ وَآَبُو تَاوُدَ وَاكٌ 


إلأئیة رن 


طف 








إِلَ لِحَاءَ عِنِّ او عُودَ شَجَرَ جَرَۃ فُليَنٴضۂ 


وَابْنْ مَاجَة وَالدًا 





ر 5۹ >: ۲٤١٤٢‏ ت: ٤٦ء‏ جە: ۱۷۲۲ دي: 
۹ءء 
وقیل: أآراد به شعبانء کا فی (شرح ابن الملك) 

٣۳‏ -[۲۷] (اہسو هریرة) قوله: (ٹھی) آي: نھي تنزیہ عن صوم بوم عرفة 
بعرفقء ومحمله وجدان المشقة والجھد فی آداء وظاتفھا۔ 

٣‏ -[۲۸] (عبدالل بن بسر) قولے: (عن عبداللہ بن بسر) بضم الموحدۂ 
وسکون المھملۂ (عن أخت الصماء) بفتح المھملة وتشدید المیم ممدودۃ -بنت 
ہسو۔ 

وقول: (لا تصوموا یوم السبت) أي: وحدہ (إلا فیما افترض علیکم) ولو بالنذرہ 
و(اللحاء) ککساء قشر الشجرۃء لوت الشجرۃ وِلَخَِٹھا وال 
وھو قشرھاء وسپپ الٹھي لزوم تعظیمہ بالصوم فِےء ففيه مخالفة ملیھود وإن کانوا 
لا یصومونه لأجل آنە عید لھم؛ فھم یعظمونہ لوجه آخر. 

وسیاتي من حدیث آم سلمة چٹ نہ ٹل کان یصوم یوم السبت ویوم الأحد 
قصدآ لمخالفة البھود والنصاری؛ لأنھم لا یصومونھما لکوٹھما عبدین لھم؛ فحیناترك 





إذا أعذت تحاءھاء 





رھتعغ )٥(‏ باب سیا الٹطع 





]۲۹[-٤‏ وَهَْ اي أُعَاصَة قَالَ: قَالَ رَسُول اف :دم سَامَ 


ڑم فی سیل اللر جَعَلَاللَيتَة وَینَالَرِ خَنَْفا ما بَْنَ السَماء وَالأَرّضيٍ؛۔ 


یِذِيٌ. (ت: ١٦٦٦]ء‏ 





[حم: ۳۳٣ /٤‏ ت: ۷۹۷]ء 


]۳١[-٦‏ وَذْكَرَ حَيث اي مُربرَةَ ا 
صوم یومھما لتلا یلزم تعظیمھماء ووقتاً صامھما لمخالفتھمء ولعل الڈول قبل أن یؤمر 
ہمخالفتھمء کذا قبل قتدبر؛ والل أعلم . 

٤۔‏ [۲۹] (آبو آمامة) فولہ: (خندقا) في (القاموس): الخندق کجعفر: 
حقیر حول أسوار المدنء معرثِ کَذّہ. 

وقولہ: (کما بین السماء والأرضس)!' وھذا أبلغ مما سبق في حدیث أبي سعید 
الخدري: (بعد اللہ وجھە عن النار سبعین خریفاً) لآن بمْدٌ ما بین السماء والأارض 


علی ما هو المشھور مسیرۃ خحمس مثة سنة . 
٥‏ ٦٦۲۰۔-۔[۴۰ء‏ ۳۱](عامر بن مسعود) قول: (الغنیمة الباردة) کنایة 


عمًٌا یحصل من غیر تعب ومشقة ۔ 





اتھی۔ امرقاۃ المفاتیح+ (4/ ١٤٢۱)۔‏ 











(۷) کتاب الصوم لٹ 





دا یئ ام اَحَبُ إِلّی اشرا فی (جاپ الأَضحِة)۔ 
۰ الْنَسْل للَِكُ ٤‏ 









تھے 


وَقوْمَةء فَصَامَۃ مُوسّی 





.ھ+4] 
ان ؿ اق وَأَولی یمُومّی َنْكُُ فَصَامَه رَسُولٌ اث 255 رَأٗ 
عَلیْو۔ [خ: ۳۳۹۷ مد 118۰ء 
الفصل الثالٹ 
۷- [۴۲] (ابن عباس) قوله: (فوجد الیھود صیاماً) الصیام مصدر صام؛ 
ویوصف بە الشخصء یقال: مو صائم وصومان وصومٌ وصیام: والصائم للواحد 
والجمع؛ کذا في (القاموس)"؟ء فلما کان (صیام) وصفاً للصائم یقال للواحد والجمع + 
فکذلك الصیام یقال لھماء فتدبر ۔ 
وقوله: (فرق) بالتشدید بمعنی أغرق؛ ویروی بالتخفیف کفرح. 
وقولہ: (فنحن أحق واولی) أي: أقرب (بموسی منکم) فیە دفع توھم موافقتھم 
یعني نحن نصوم موافقة لموسی لا موافقة لکمء بقي أن خبر الیھود في الدیانات غیر 
مقبول فکیف عمل بە رسول اللہ ق؟ ویمکن أن یضال: صدق ھذا الخبر ظھر لے 8چ 
بامتواتر آو بخبر جماعة عنھم أسلمو! کعبدالل بن سلام وأمثاله من علمائھم؛ أو أوحي 
إليه بعد إخبارہم بذلك۔ 


.)۱۰١١ : تالفاموس المحیط+ (ص‎ )١( 








(ئ 





:صیام القطیع 


۸۔ [۴۳۳] وَعَن أُم سَلَمَة قَالَٹٰ: کَانَ رَسُول اف ق5 یَسُوم بَومٌَ 
الكٔت وََزم الأحَد نما یسوم بی الام وَبُولَ: ؛إنّمَا بڑتا جب 
لین ةأا ا 

َو]۳٣[۔۹‎ 








كْاَخَالَُِم). رَوَاهُأَحْمَد. (سی: ۸٦‏ ۳۲۴]۔ 


۰۔- ]۴٣[‏ وَعَنْ حَنَصَة قَالَت : أَریع لَمْ 
امِياع عَلفُورَهَ َالْعَشْرء وَنََةقَم ِنْ كُلْ شر و 


٠]۲٢١٢ [ن:‎ ٠ٔ 








۱- [۴۹] وَعَن ابنِ عَبّاس َال : کَانَ رَسُول الل کل لا ِفٌطِراقَامٌ 
ایض في عَضر لا فِي مَفرِ رَوَاهُ النْسَائِيُ . (ن: .]٢٤٤٢‏ 


۸-۔ [۴۳۳] (آم سلمة) قوله ارات ار لا مرن 
فیھما (فانا أحب ان اخالفھم) بالصوم فیھماء فالصوم فبھما اقصد المخالفة لا للتعظیمء 


وقد مر الکلام قیه في حدیث عبداللہ بن بسرہ فتدبر 








]٣٣[ -۹‏ (جابر بن سمرة) قولہ : (ویتعاہدنا) أي : یحفظنا وبراعي أحوالنا 
بالموعظة والترصیة بصومہ عند حضور ھذا الیوم 

۰-ھ- ])۴٥[‏ (حفصة) قولہ : (آریع) اي : خصال 

وقولہ: (والعشر) أي: عشر ذي الحجةء والمراد تسعة أیام منە۔ 

]۴٦[-۱‏ (ابن عباس) قوله: (أیام الییض) بالإ(ضافةء وقد یروی بالتوصیف+ 








(۷) کتاب الصور 





ةَقَان: قَانَ رَسُو افرؤ: ِکُزٌ 
٤‏ کے نت [جہ: ۵٤۱۷]ء‏ 







فیرظ یہن کر تیر ١‏ إِلأَ ٥ا‏ مَاچرنیٍ يَفُولٌَ: دَمْهُمَا 
حَتّی مَصْطَيِحَاء. رَوَاه آَحْمَدُ ان مَاجَةٌ (حم: ۸/۲٦۲ء‏ جہ: ۷8۰٦]ء‏ 





قال: قَال رشُول ال قی: دمَنْ صَام بَڑىا ایقَاءَ 
اللٴیِن جَهَنمَ قد غُرابِ طَاژر وَمُو فَزخٌ حَتٌی ات هَرماہ۔ 
وا اَم [حم: ٢/٦٦0]۔‏ 





٥٭۔-۔ ]]١[‏ وَرَوّی ا 





والبیفی حقیقة صفة لِلیالیھا۔ 

۷۲ [۳۷] (ابو ھریرة) قوله: (زکاة الجسد) أي : وجودہ وصحتہ وعافیتہ 
کأنه بصرف بالجوع والعطش وترك الشھوۃ شیثاً منه إلی اللہ تعالی ۔ 

۳- [۳۸] (آہو ھریرۃ) قولے : (إلا ذا ھاجرین) آي : قاطعین للرحم؛ آر 
تارکین حق الڑسلامء و(ذا) معجمة کذا قالوا۔ 

وقولہ: (یقول) أي اللہ تعالی: (دعھما) خطاب عام لکل من بحضر علہ القضیة 
ویطلب غفرانھماء وجاء في بعض الأحادیث: (اترکوا): وفي بعفھا: (انظروا ھذین 
حتی یصطلحا)ء وأنظروا من الإنظار بمعنی الإمھال ۔ 

۶ء ٢۲۰۷۔[۳۹‏ ۰٤](ابو‏ ھریرة) قولہ: (وعو فرخ) حال من ضمیر 
(طائر) أي: طار في زمان کون فرخآء و(حنی مات) غایة الطیرانء و(ھوما) حال من 














(۷) با 





فاعل (مات) هو کنایة عن طول عمر الغراب' وھذا المٹل بحسب العرف . 
٣ے‏ ہاے!؟؟ 
باب في مشممات ولواحق بالابواب السابقۂ وما بتعلق ہصوم النطوع ونقضۃ 
وقضانہ۔ 
الفصل الأول 
5-[1] (عائشة) تولہ: (لم آنانا یوما آخر) ویفھم من بعض ائروایات أتی 
في ذلك الیسوم الذي آتی فلم یجد ونری الصوم 


فاکل۔ 






وقونہ: (أمدي لتا حَیس) الحیس: الخلط وِتَمْہبُ 














٥‏ کتاب لصو بتٹ| 


أرینيه ف 


فََ 





فاکل, رَوَاه مُنْلِمٌ, [م: ٤0٦٦]ء‏ 
شدیداء شم إْدَرمتے تواۂ: وژکسا جُمِل فیە تَوبق: حاسّۂ بُحیشۂ کذا في 
ذ(القاموس)'"٠‏ 

وقولہ: (آرییے) بلفظ خطاب الواحدةء والمراد: قَرإه: ود جاء في روایبة 
کذلك: وفي روایة: (آدنیہ) بمعتی قربیہ 

وفولہ: (فلقد آصبحت صاما) أي: ناویا للصوم ۔ 

اعلم أن ھذا الحدیث مشتمل علی حکمبن: الأول: أن نیة صوم التطوع جائزۃ 
في الٹھارء ولا یجب التبییت+ ۔وھذا مما اثفق عليه الأئمة الثلائة آہو حنیفة والشافعي 
وآحمد بشرط اد یکون قبل الزوال: وفي روایة عن الشافعي بعد الزوال أيضاًء والخلاف 
في الفرض؛ فعندنا یجوزہ وعندھما لا یجوز؛ ومالك بشترط التبییت غي !لکل وقد 
اٹھلال) 





سبق تفصیل الکلام فيه مع دلائلھم في الفصل الثاني من باب بعد (باب ر 





في حدیث: (من لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام لم) 

والحکم الثاتي: ان إقطار صوم التطوع بلا عذر جائز وعليه آکثر العلماء وقال 
ابو حتیفة وآصحابہ: یجب إتمامہ: ولا یجوز الإفطار بعذر ضیافة أو نحوها؛ لأئ 
إبطال عمل؛ وإبطال العمل مٹھي عنه بقولے تعالی : ٢‏ ْوَلا تل الک 14محمد: ۰1٣۳‏ 
وکذا في کل عمل الشرع یلزم عندناء ولو نقضه قضی؛ وفي روایة یجوز مطلقا؛ لأن 
القضاء علق فلا باس بەء وفي وجوب قضاء صوم النقل أیضاً خلاف: وعند مالك 


یقضي حیث لا عذر لە وسیشرح ذلك في حدیث الزھري عن عروۃ. 














نایا 








۷۔[٢]‏ وَعَنْ انس تا 
وَسَمْي فَقَالَ: ٥أَعِِدُوا‏ سَنْنکم ف 





ضائع. تام نی نے بن ات 
تیچھا۔ رَوَاه البْخَارِی۔ [خ: ۱۸۸۲]۔ 

۸-۔([۳ وَعَنْ آبي هَُبْرَة قَالَ: قالَ رسُول ال ک: ٢إا‏ ذمِي 
اَحَدُكُم لی متام وَمُو صَايمفَيتُلَ: إِئی صَاْم۔ وَفي ردام فَاكَ: إِنَٗ 
هي َحَدُكُمْ قَلَیْجبْ؛ فَإنْ کان ضَایما لليْصَلٌء وَإن کان مُذْطِرا عم . 


۔]٦۶[1‎ 10۰ 









۷ھ ]٢[‏ (ائس) قولە : (علی أم سلیم) عي أم آئس. 

وقولہ: (فإتي صائم) بژید مذھیناء وفیما سبق لعل کان له عذر في ذلك؛ 
وللخصم ان یقول: لعله کان بعد الزوال وحینذٍ یکرہ الإفطارء أو یقول: إِن الإفطار 
جائزء فلا ینافيه عدم الإفطار ۔ 

وقولہ: (فصلی غیر المکتویة) یدل علی أن المراہ بقوله: (فلیصل) في الحدیث 
الاني حفیقة الصلاةء وقیل : المراد الدعاء لصاحب البیت. 

۰۸۔- [۳] (آہو ھریرۃ) قولہ: (فلیقل: إني صائم) اي: لا یغطرء وفي قولہ 
باللسان کلام سبی في الفصل الأول من (کتاب الصوم). 

الفصل الثاني 
۹-[6](اآم ہانی ) قولہ: (لما کان یوم الفٹح فتح مكة) اتفقت الروابات 














علی أن فتح مکۃ کان في رمضان: [ما غي الثالث عشر منہ أو عشرینء وعليه الآکٹر 
وعلی ھذا یشکل کون صوم أم عائی تطوعاً آر قضاء: وقد نکلموا في حدیث ام ھانئع: 
ویحتمل أن یکون ھذا أحد وجوہ الکلام فیه إلا أن یقال: لیس المراد بیوم الفتح أول 
أیامہ۔ بل 'لزمان الممتد الذي أقام فیه رسول الہ اَل بمکةء ویمکن ان یسمی بیوم الفتح 


ولیس فیه کثیر بعد وقد رو حدیث أم مانی بطری 





س فیھا ذکر یوم الفتج کما في 
(جامع الٹرمذیي)!"۔ 
وفوله (وام ھا 





وقول: (فجاءت الولیدۃ) أي: الجاریة (قتاولت) أي : اأعطت الجا 




















قد ارت وَکُنْتُ صَایمةء فَقَالَ نَھا: داقن 


قَا: 'فَلاَ بَشَزٰكِ إِنْ كَانَ تطُوْعاء. رَوَاۂُآَ 







ِوَاة اآَحْمَدَ وا 
صَايمَة فَقَالَ: دالصّائم الْمَطوْعْ ابیز تقّےےء إِنٗ شَاءَ صَام وَإِنْ شَاء اط . 
[ہ: ۲٤٤٢‏ ت: ٤٤1٦ء‏ دي: ۱٦/١‏ حم: ٤/٤٢٣٦]ء‏ 

انی المفعول الأولء أُخر لاتصال الأول بالفعل ۔ 


وقوله: (لقد آفطرت وکنت صائمة) وفي روایقا'؟: (آني آذنبت فاستغفر لي)۔ 


الإناء أم ھانی۔ وا 





وقولہ: (أکنت تقضین شیئا؟) آي: کان علیك قضاء صوم من رمضات أو من نذ 





حتی تحرجت من إفطارہ, 
وقولہ: (رواہ آبو داود والترمذي) وقال اٹرمذی: في إستادہ مقال: وکذا قال 
ائمنذري؛ قال: ولا یلبت: وفي إسنادہ اختلاف کٹیر اشار إلیه النسائي 
وقولہ: (أمیر نفسە) وفي روایة: (آمین نفسہء أو أمیر نقسهہ) علی الشك۔ 
وقولہ : (إن شاء صام وإن شاء أفطر) تآریله ان لہ ان یفطر نظراً إلی ما یبدو له 





من الامور الٹي اثتمن علیھا کالذي یضبف قوماآ أو ینزل ہقوم وھم یحبون أن یفطر ‏ 





ویری في ترك الإفطار استیحاشآ من جانب صاحبه؛ فله ان یساعدہ علی ما پؤنسه من 


ء وھو أمین نفسه راعیاً شرائط الأمائة فیما یثوخاہ؛ وھذا معلی قولہ: 
(لا یضركا)ء ولیس في أحد الفولین دلیل علی أن القضاء غیر واجب عليه بعد الالتزام٠‏ 


ڈمر بقضاتہ: وھو حدیث عائشة الذي بعد ھذا الحدیث٠‏ 











لا سیما وقد ورد في الحدیث 








)١(‏ اخرجه 


.)٦۷۹ /۲( ٥ المیسر‎ باتک٢‎ )٢( 











()کتاب سیر (لئكع 





آُو ذَاودَعَنْ زَلِ تزلی عُروَةَهَنْعُروَةحَنْمَاللَةً. (ت: ۷۷۰ د: 01۷ 
۰۔- [] (الزھري) قولہ: (فعرضں) بلفظ المجھولء وفي بعض النسخ بلفظ 
المعلوم بمعنی ظھر وحضر۔ 
وقولہ: (اقضیا یوما آخر) وہذا دلیل الحنفیة علی وجوب قضاء صوم النعلوع؛ 
وقال الشافعیة: کان الأمر بالقضاء علی طریق الاستحباب: ولعل کان صوم نذر أر 


فضاء والمذھب عندھم آنە لا یجب قضاؤہ لقولہ ہچ: (المتطوع امیر نفسه)؛ وأیضا: 
(المتطوع متبرع): ولا یلزم التبرع؛ وقضاء الٹيء یکون حکمە حکم الأصلء وکذا 
عند أحمد وفي روایة ٹە: إِن نوی في الیل وأفطر بلا عذر وجب القضاء: وکذا 
عند مالكء وعندنا یجب القضاء؛ ویلزم النفل بالشروع کما یلزم بالنڈرہ وتحقیفہ في 
أصول الفق. 

وفولہ: (مرسلاً) أراد بە المنقطع کما هو اصطلاح البعض۔ 

وقوله: (ورواہ آبو داوہ) من حدیث یزید بن الھاد (عن زمیل) بالزاي علی صیغة 
التصغیر؛ وقیل: لا یعرف لزمیل سماع من عروةء ولا لیزید من زمیل؛ انتھی. 

وقال الخطابي*': إسنادہ ضعیف: وزمیل مجھول۔ 


() انظر؛ یعاٹم السٹن؛(۲/ ۱۴۰)ء واہڈل المجھودہ (۸/ )٥۸۴‏ 











ایال 








فی شعّب الِيمَانِٴ. ([دعب: ۱۴۰۸۲ء 


ا 


جو وی 





]٦[-۸۰‏ (ام عسارۃ) قولہ: (وعن آم عمارة) بضم العین وتخیف المیم 
(ہنت کعب) الألصاریة صحایة. 
الفصل الثالثٹ 
۲ھ [۷] (بریسدة) قولہ : (القداء) بالنصب؛ أي: احضر الغداء بالمعجمة 
المفتوحةء والدال المھملة؛ طعام الخدوۃ 
وقولہ: (وفضل رزق بلال فی الجنة) زاد لفظ : (فضل) تنبیھاً علی أن رزقہ اذي 


ھو بدل من [ارزق] هذا زائد عل١؛‏ 


0٦۰۰/0909 قلهلطیی‎ ۲ 0) 





()شتاب امیر زگ 


*۔ یا بل یل القدر 


۸ باب لیلة القدر 





سمیت بھا لأئە تقدر فیھا الآرزا 
في السنة والقدر بھذا المعنی یجوز فيه تسکین الدالء والمشھور التحریك؛ وقبل: 
سمیت بھا لعظم قدرھا وشرفھاء والإضافة علی هذا من قبیل: حاتم الجود وزید 
الخیرء وفیل: لآن من آتی الطاعات فبھا صار ذا در آو أن الطاعات لھا قدر زائد 


وتقضی: وتکتب الاجال والأحکام التي تقدر 


فیھاء واعلم أنه قد کثر فیھا الاختلاف: واختلفت الأقوال وقد ذکر الشیخ في (فتح 
الباري)''' اکٹر من أربعین قولاً مثل ما ذکر فی ساعة الجمعةء ونسب کل قول إلی قاللہ 
وذکر ما استند یە قاللہ من الأحادیث والاآثار علی ما و عادشہ رحم اللہ في البحث 
والتحقیق في أمثال عذا المقامء واکٹر الأحادیث في أتھا في رمضان خصوصاآً في أوتار 
العشر الآخیر لاسیما في السابع والعشرین؛ وفي قول هي دائرۃ في نمام السئة وننتقل 
ونتحولء وجعل الشیخ عذا القول مشھورمن الحنفیة وذکر أن قاضیخان وأبا بکر 


من علماء الحنفیة حکیا ذلك: وفالوا: إِنه روي عن ابن مسعود وابن عباس 





وعکرمة وغیرھمء انٹھی 

قال الشیخ ابن الھمام(": اه روي عن أبي حنیفة ان لیلة القدر قيی رمضان+ 
ولکن لا یدری تھا آیة لیلة منہء فتارۃ وآخری تنأخر وکذا عن صاحبیهء لکتھا 
متعینة عندھما لا یتقدم ولا پتأخر: وني (فتاوی قاضیخان)!': أن الروایة المشھورۃ 





(0) فقح لیاری: .)۲٥٢ /٤(‏ 
() 'شرح تح القدیر؛ (۳۸۹/۲)۔ 


(۴ فاری قاضیخان: (۱۰۹/۱)۔ 














(ہ) باب لیلة القدر 


عن أبي حنیفة اُنھا تتحول في السكةء ونکون في رمضان وفي غیرہء وأجاب أبو حنیفة 
عن الأدلة التي دلت علی أنھا في العشر الأخیر من رمضان بأن المراد الرمضان الذي 
طلبھا فیە رسول اللہ پل وسیاق الحدیث بدل عند من تأمل طرق الأحادیث وألفاظھا 
علی ذا المعنیء انتھی. وھذا القول أقرب إِلی تطبیق الأقوال وجمعھاء ول أعلم ۔ 
قالوا: والحکمة في إخفاتھا لیچڈّوا ویجتھدوا فی الطاعةء وقیل: من اجتھد 
في قیام السنة أدرکھا إِن شاء اللہ تعالیء وفي مثل ھذا المعنی قیل: من لم یعرف قدر 
'للیلة لم یعرف لیلة القدرء وقد ذکر بعض العلماء لھا علامات وأمارات استنبطوھا من 





أھلٌُ الکشف من ذوی الأبصارء وقال الإمام 
الغرالي: لیلة القدر فی حق کل أحد ما کوشف فیھا لہ من عالم ائملکوت؛ وقد نقل 


الطبري عن قسوم آن الأشجار في تلك النیلة تسجد وتقع علی الأرض ثم ترجع إلی 


بعض الأحادیث والاّثار: وأدرك ب 


منابٹھاء ویسجد فیھا کل شيء 

وروی ایھقي في (فضائل الأوقات)!'' من طریق الأوزاعي عن عبیدة بن أبي 
لبابة: أن المیاہ المائحة تعذب تلك اللیلة وروی ابن عید الیرا'"' من طریق زھرۃ بن 
معبد نحوهء وتسطع الأنوار حتی في الاماکن المظلمةء ویسمع السلام والخطاب من 
الملائکةء والتحقیق أنە لا پشترط في إدراکھا مشاعدۃ آمثال هذہ الأمور فقد یکون من 
بدرکھا ولا یشاصد منھاء ویمکن أن یکون اثنان في مکان واحد ویدرکاتھا فیکشف 
لواحد ولا یکشف لآخر ‏ وآحسن ما بحصل فیھا توفیق انڈکر والعبادة والمناجات 








)۲١۷ /۱( ؛فضائل الأوقات؛‎ )١( 


)٦٢٦ /۳۹( االتمھیدہ لابن عبد اقب‎ )٢( 














(۷) کتاب انصور 


٭ الْفَضْرُْالأوَڈ: 
۳٣7۔1[١]‏ عَنْ عَایِلة 





فَالَےٰ: قَالَ رَسُول الف 
في اور مِن الَّضْر الأواجر من رَمَضَانَہ. رَوَاه البْكَارِغی۔ (ع: .]٢۰٠۷‏ 


تَحَروا بل الْقَذرِ 





والخضوع والخشوع والذوق والحضور والإخلاصء وعھذہ الأشیاء کرامات بلا شبھة: 
ومشاھدۃ الخوارق محل خطرہ ومن مظان الاشتباہ۔ وقد ورد فی الأحادیث الترغیب 
في إحیاء تلث اثلیلةء والمختار آن المعتبر إحیاء اکٹرھاء ولو أحیا تمام اللیلة ولم ینجرٌ 
إلی مرض وملال واختلال في الفرائض والسٹن المؤکدة فھو أفضل وأکمل؛ والا فاي 
مقدار قام حصل المرام: ولیس ٹلاإنسان إِلا ما سعیء وکان سعيه مشکورآ رڑفنا اللہ 
انسعي والجد في طلب مرضانہ: ولم یحرمنا من فضلہ وبركاتہ: آمین ۔ 
الفصل الأاول 

۳-[۱1] (عائشة) قولہ: (تحروا) أمر من تتحری تفعل من الحر أو معنی 
تحراہ تعمد وطلب ما عو أحری واولی: أي: اطلبو! لینة القدر غي الأوتار من لیالي 
العشر الأواخر من رمضان؛ وھي حم لیال. 

۹4 -[۲] (ابن عمر) قولہ: (قي السبع الأواخر'') الظاھر أن المراد السبع 


() قال شیختا في ؛اتقریر: قال اثقاري: اخعتلف قي معتاعاء فقیل: آراد النسیع العي تلي آخر 
اقٹوں فَکَزنَ مُداہ عی الحقق عن 
یثلائین یکون المیدا من الرا؛ 
یدؤہ من الیل 








طز رامک 
الاللة والعش 





ٍع الأخیرۃ أی: السبع الرابع: فیکوت 
برین؛ وائخئم علی ثمائیة وعشرین۔ وما بعدہ ساقط: لأنه لا یتمد 











(۸) باپ ٹینة القدر 








ری رْیاكُم قد تَوَاطَاَتْ فِي السَبٔع الأوَاجِر؛ فَمَنْ کَانَ مُنَحَريهَا فليَعَرَمَا 
في الشَبٔع الأوَاجِرہ۔ تلق عَليو (ع: ۰۱۵ م: ١٦١١‏ 





الأواخر التي تلي [آخر] الشھر؛ لأن معنی التاخر فیه أظھر واللہ أعلم 
وئوله: (قد نواطأت) بالھمزۃء وفي بعض النسخ: تواطت بدوٹھاء والاول 
آصوب: قال الَّورِبِشْتي'': المواطأۃ الموافقة وأصلہ أن یطا الرجل برجله موط 
صاحبےہ وقد رواہ بعضھم بالھمزۃ وھو الأاصل٠‏ وجاء في عامة نسخ الجامعین 
للصحیحین وغیرھما بغیر ھمز: ولعسل بعضھم لم یکتب للھمزۃ الف فترك بعضھم 
همزھاء فاقرت علی ذلكء انٹھی . ومثل ھذا قال في (المشارف!'' حیث قال: جاء 
في عامة نسخ البخاري والموطا ومسلم: تواطت: وعند ابن الحذاء: تواطات مھموذذً 
منه سیع۔ وفیل: المراد السیع بصد العشرین: فبکون البدہ من الحادي والعشرینء والختم 
علی سبع وعشرین؛ وقیسل: ہذا آوئی لالہ یتتاول اللیلة الحادیة والعشرینء لکن اشکل بأن 
إطلاق السبع الآواخر علی ما بعد العشرین لیس بوجیء مع أن یلة الحادي والعشرین لیستہ 
غي السیع الأخیر بل في السیع اثثالث. وقیل: جاء ذکر السیع فبه ثلات مرات: الآزل ہمد 
الست قبل الثمانیةء والثاني في سبع عشرۃ: والثالث في سبع وعشرین؛ فالمراد السبع الآخیر 
وھو انسیع والعشرونء وجمعہ باعتبار جنسہہ أي: اطابوافي کل سبع وعشرین, ہذاما فھمت: 
من کلام القاری مھذباً ومھذبا. وما یخطر بالیال فی معناہ أن (الأواخر) لیسی بصفة لہ (سبع)+ 
ہل موصوفہ محذوف اختصار أی: اطلبوا في السبع الآوتار من النصف الآخر؛ وجمعیتھ 
باعتیار الأیام: فیکوت المیدأ من لیلة سبع عشرةء والمنتھی لیلة التسیع وال 
الاحتمال الثالث: اي: النمسوھا ني السبع من العشر الأواخر فیکو البدہ من لیلة إ(حدی 
والعشرین؛ والختم علی سبع وعشرین, 
)١(‏ اکتاب المیسر؛ (۸۱/۲)) 





رن وقریب منہ 





() اتٹارف الأنوارہ (۲/ ٤۸٦).۔‏ 











)کاب لسور 





وکذا للقابسي مرۃ باٹھمزۃء غامد می تھی کت وہ 
یکٹبوا للھمزۃ ألفاً فترك بعضھم ذکرھا جھلاً؛ وف الحدیث دلیل علی أن الرویا لھا 
اعتبار في الأمور الوجودیةء وذلك حق إذا لم یکن مخالفاً للأحکام الشرعیة 

]٣[ -۵٥‏ (ابن عباس) قوله : (التمسوھا) الضمیر مبھم یفسرہ قول: (لیلة 
القدر): ویمکن أن یکون راجعآً إلی لیلة القدر المذکورة في مقام السؤالء وقوله: 


(لیلة اثقدر) بدلاً منەء ویجوز الإبدال في الضمیر الغائب 

وقولہ: (في تاسمة تبقی''' .. . إلخ) الذي بظھر في توجیھے أن یکون المراد 
التاسعة وائعشرین والسابعة والعشرین والخامسة والعشرین کما ذکر في الروایة الأخری+ 
من حدیث عبادة بن الصامت في الفصل الثالثء فیکون التردید بین الأوتار الثلائة من 
آوتار العشر الأخیرء أو یکون المراد من التاسعة والسابعة والخامسة التسعة والسبعة 
رالخمسة کما في حدیث أبي بکرۃ في الفصل الثانيء فیکون انتردید بین الأوتار التي, 
وقعت في تسعة آیام باقیة من العشر الآخیر وھي آربع لیا والاوتار التي وقمت في 
سبعة آیام وعي ثلاٹ 





ال؛ والرتار التي فی خمسة آیام: وھي لیلتان: والل اعلم 
وقد یفال: (تاسعة تبقی) اللبلة الثاتیة والعشرون؛ فإتھا ناسعةء والرابعة وائعشرون 


سابعة عٹھاء والسادسة والعشرون خامسة منھاء وھذا له وجے إِن کان ذھب أحد إلی 





آن ھذہ اللیالي لیلة القدر ٭ نعم قد تقل في افتح الباري)''' قول شاذ في أربعة وعشرین: 

















(۸) باب لیدة القدر 





والل أعلم 

]٤[-٦‏ (ابي سعید الخدري) قولہ : (في قبة ٹرکیسة) نوع من القباب من 
لبودہ ویسمی بالفارسیة خرگاء: کذا في بعض شروح (المصابیح)۔ 

وقولہ: (أطلع) بفتح الھمزۂ وسکون الطاء؛ أي: أخوجہ من القیة۔ 

وفولہ: (اعتکف) حکایة عن الحال الماضیة کأنە بعتکف الاّن طلباً لھا وإلا 
کان الظاحر (اعتکفت) 

وقولہ: (ثم آنیت) بلفظ المجھول؛ أي : أتاني آت من الملائکة 

وقولہ: (في المشر الأواخر) وصف بالجمع لما أن آوتارھا مظنة الیلة کما جاء 
في الروایات بخلاف العشر الأاول والأوسط قلم یصفھما بالجمع ۳ 

وفولہ: (فقد آریت ھذہ اللبلة) أي: معینة 

















)٥۷(‏ صتاب السو 







َکانْ الْمَسجدُ عَلَی عٍَِیث؛ 
وَعَلَی جَيهَيم نر المَاء وَالطينِ مِنْ صَِحَة 
غي الْعَتَّیء وَاللفَظ لِسسلم إِلَی قَوِْه: 


بای للْنْكَارِي. (ع: ۲۰۱٦‏ م: ٦:٠١۷‏ 





]٥[ -۷‏ وَفي رٍ 
وَمِٹرِین)۔ رَوَاه مُسْلمٌ۔ تم: ۸١٦۱]۔‏ 

۸۔-۔[۹] وَعَن زژن خیش قَالَ: سَاَلت ا بنَ لب ×ت 

و(العریش) بیت یسقف من أغصان الشجر کما یجعل للکرومء والعریش کل 
ما یستظل بە وکان سقف مسجدہ في زمانہ من أغصان النخل۔ 

وفولہ: (فوکف المسجد) أي: قطر ماء المطر من سقفہ٠‏ وکف البیت یکف وکْفاً 
وکیفاً: قطر۔ 

۷- [6] (عبداف بن آنیس) قولہ: (من حدیث!'' وفي بعض الئنسخ: (في 
روایة عبدالل بن ائیس) یضم الھمزۃ بلفظ التصغیر 

۸- [1] (زر ین حبیش) قول: (وعن زر) بکسر الزاي وتشدید الراء (ابن 
حبیش) ہضم المھملة وفتح الموحدة وسکون التحتانیة في آخرہ شین معجمة۔ 

وقولە: (سالۓٗ أبي بن کصسب) وکان کٹیر الصحبۂ لأبي؛ وقال في 


( قال القاری: بجر لَيْلْ ِفي 






)۱٦۴( 


)۱٣٤۹ /8( کذا في الأصلء والصواب: ١في حدیث*: انظر:  مرقاۃ المفاتیحہ‎ )٢( 











(۸) باب ليلة القدر 








کا ا ۰ 
اي أَخير زرل روبز لا شعَاغ لھا۔ رَوَاهُ 
مُسْلِمٌ. (م: ۷۷۲۷]۔ 

(الکاشف)': قال أبي بن کعب: یا زر ما ترید أن تدع آیة إلا سألتني عٹھا۔ 
وقولہ: (ثم حلف لا یستٹني) عطف علی قالء آي: حلف أبي جازمآ من غیر 
أن بقول: إن شاء اللہ ویتردد فیهء والضمیر في (أٹھا تطلع) للشمس٭ وشعاعغ ائشمس 
یں ٠‏ بضمھما: الذي تراہ کأنه الجبال مقبلةً عليك إذا نظرت إلبھا: آو الذي بنتشر من 

ضُوٹھاء آو الذي تراہ ممتًا کالژماح بعد الطُلوع وما أشْبھه؛ کذا في (القاموس!"۔ 








وجاء في روایة من حدیث أحمد9٣:‏ (مثل الطست) فظھر أن أبيا | 
لا بالص؛ وروي''' نہ دعا عمرٴ آصحاب رسول ال قثِ وسألھم عن لیلة القدر فأجمعوا 
علی أنھا في العشر الاواخرء فقال ابن عباس لعمر: إِني لأعلم ۔ أو أظن اي لیلة؛ 
هي سابعة تمضي أو سابعة تبقی من العشر فقال: من أین علمت ذلك؟ قال: خلق اللہ 
سبع سماوات: وسیع أرضین؛ وسیعة آیام: والدھر یدور في سبعء والإنسان خلق, 
من سبع؛ ویأکل من سبعء ویسجد علی سبع: وذکر الطواف والجمار وأشیاء ذکرھاء 


)٦١٤٠۱/۱( ا الکاشف+‎ )١( 
ء)٦۷٦ (ص:‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٢‎ )٢( 





(۳) قد احمدہ /٥(‏ ۱۳۲)۔ 


)۷۱۷۹( آخرجہ البیھفی في (السئن الکیری؛ (۸۸۲۱)ء وعبد الرزاقی قي (مصنفہ؛‎ )٤( 











۷ طتاب سیر بتۓع 


فقال: لقد فطنت لأمر ما فطنا له: انتھی۔ 
وقال بعض الفضلاء: إن اللہ تعالی ذکر لبلة القدر في سورۃ 





۱ن ارک ٹلاٹ 
مرات؛ وھي تسعة أحرف؛ ومجموعھا سبعة وعشرین؛ وفیه إشارۃ إلی اُنھا اللیلة 
السابعة والعشرون: وھذہ وآمٹالھا کلھا آمارات ظنیة لا دلائل قطعیة: ولا قطع بتعیٹھا 
لأحد وإِن کان رسول اللہ پ28 عالساً بھا قطعاً فلم یژذن بتعیٹھا للصحابةء وإن کان 
من الصحابة من أعلم با فھو ایض ممدوع عنەء وفي ذلك سر وحکمة: والہ 
اعلم۔ 





وقد روي”'عن أبي ذر فطل : آنە سال رسول اللہ ٹل واقسم علیه لیخیرہ بھا 
حتی اأغضبه فقال؛ (لو آذن الله لي أن أخبرکم بھا لأمحبرتکم)ء فإِن قلت: فکیف حلف 
أبي من غیر استٹناء وو بدل علی الجزم والتوقیف؟ قلشا: ہو مبالغة منہء ولعف 
حلف علی غلبة ظلہء ویجوز الحلف علی غلبة الظنء وعدم الاستثناء من باب المبالغةء 
والل أعلم ۔ 


قالوا: قد اختلفت الروایات في تعیین هذہ اللیلة اخثلافاً لا یرتغع مع الخفاء 





إذ لم یثبت فیما یعول عليه من النقل من أحد من الصحابة؛ فإنه ما قال: سمعت 





رسول الل ق یحدث بمیقاتھا مجزوعاً بہء وإنما ذھب کل واحد إلی ما ذھب مما تین 
من معاریض الکلام الذي سمعه من رسول الہ ٹُ والفھم یلغ 
والمجتھد یخطی ویصیب؛ ھذا ما ذکرہ الشارحون: وأقول: الظاھر أن رسول ال قا 
کان عالمابہ وی سر ھذا یکتم لە وقد کوشف لە من الآسرار ما لا یعلمہ إِلا الله؟ 





ویقصر أخری؛ 


)۳٦۸۳( آخرجہ ابن حبان فی 9صحیحہہ‎ )١( 











(۸) باب لیلة القدر 





۹۔[] وَعَنْ عَاِشَةً لق فَالَتْ : کان رَسُول اللہ ڑل َجْتَہدُ في 
امش الأوَاجر مَا 1 0 وََا ملع (م: ١١۷۵‏ 
۰- [۸] وَعَنْهَا قَالَّتْ : کَانَ رَسُو الشر 8ة ِذَا دَکَلَ الْحَْزْشَدٌ 















ليو۔ (ُخ: ١۱۰۲ء‏ م: ١۷١۱]ء۔‏ 
ولا یبعد أن کان هو ا قد خصه ہہ بعض المقربین من آصحابہ کما خص حذیفة بن 
الیمان بإعلام المنافقینء ولا یستنکر ذلك؛ واِئما یستنکر في الحدود والأحکام العي 
بتعبد بھا المکلفونء فإن قلت: کیف یصح ذلك وقد قال ٌ: (أریت هذہ ائلیلة ٹم 
نسیٹھا؟) قلنا: بحتمل آنە آنسیھا في عامه ذلك ئم کوشف بھا بعد فأخیر بھاء کذا ذکر 
الئو بِشٰتي''' رحمہ اللہ رحمة واسعة 

۹۔- [۷] (عائشة) قولہ: (ما لا یجتھد في غیرہ) وذلك آمارۃ ن فھا لیلة 
القدر ولا یجزم؛ لعله کا لتمام شھر رمضان وانقضائه: وال أعلم . 

۰- [۸] (عتھا) قوئه: (شدً مثزرہ) أي: إزارہ وو کنایة عن الاجتھاد 
في العبادة آو عن الاعتزال عن النساء ومباشرتھنء ولا معنی لإرادة حقیقة شد المٹزر؛ 
ولا فائدۃ في بیانھاء والذي تقرر في علم البیان من جواز إرادة المعنی الحقیقي في 
ینة المانعة من [رادتہ کما 


المعئی المقصود الذيی 





الکتایة إنما ہو بمعتی عدم المائع من إرادتہ؛ لعدم نصب 
في المجاز: لا بإرادتھما معاًإلا بطریق التوسل والعبور عنہ 
کتي عنہ: قتدبر 


وقولہ: (وأحیا لیلە) الظاھر أن (لیلە) مفعول بە. ویحتمل ان یکون ظرفاًء 





والمفعول بە محذوف؛ أي: أحیا نفسہ في لیلہء والاحتمالان جاریان في قولنا: إحیاء 





)٥۸۱/۷( اکتاب المیسر؛‎ )١( 














() کتاب اصرو زائنگ 


٭ الَفَصْلٌ اللَانِي: 


41-09] عَنْ عَاِلَةٌ 
لقن رڈ اہ 26 : اي : ال 


نف 


فَاعَفٌُ عََي. . وَوَاه أَحْمَد وَابْنْ 









اج وَالتِرٰمِذِي وَصْحُحَدُ + لحم: ٦۱۷۱ء‏ 


جم: ۳۸۵۰ ت: ۵۱۳٥۳]ء‏ 





اللیل۔ بأن تکون الإضافة معنویة بمعتی (في)ء أو لفظیة إلی المفعول بە: وجھھا أن 
النائم في حکم المیت: ون الزمان حیاته ان یعبد فيهء کذا قالر"ٴ 
الفصل الٹانيی 
۱-۔- [۹] (عائشة) قولہ: (أيّ لیلة) الظاحر (آیة ليلة) بالٹانیٹ؛ وإنما ذکرہ 


بتاویل الزمان: ود وقع مثل ذلك في قولے تچ آیة من کتابِ اش ممك آعظم) 





باعتبار الکلام أو اللفظء کذا قیل: ویجوز أن یکون ذلك باعتبار أن التائٹ 
لفظي۔ 


سَعِید ژ انیب ہق 





"٤ انمتائیح+(8/‎ 















(۸) باب لیلة القدر 


]١١[- ۰۹۴‏ وَعَي ایی عُمَر : سیل رَسُول اللر کل عَنْ 





رَواۂ آبُو داود وَفَالَ: رَوَاهُ سُفَيْان وَشْفَِةُ عَنْ 


اي کا 

۳۔[١٣]‏ (أبي بکرۃ) قولے: (في تسع یقین آو في سبح یقین أر ي 
مس پیئین) قیل: (في تسع ییقین) محمول علی الثانیة والعشرین؛ و(في سبع ییقین) 
محمول علی اثرابعة والعشرین: و(قي خحمس) علی السادسة والعشرین؛ و(أو ٹلاٹ) 
علی الٹامن والعشرین 

وقولہ: (أو آخر ليكة) محسول علی التاسع والعشرینء وقیل: علی السلخ 
أفول: هذا إذا کان الشھر ٹلائین یوما وآما إذا کان تسعاً وعشرین فالأولی علی الحادیة 
وائعشرین٭ والثانیة علی الثالثة والعشرین: والثالثة علی الخامسة والعشرینء والرابعة 
علی السابعة والعشرین: ومذا أولی لکشرة الأحادیث الوارەۃ في الأوتار: بل 
نقول: لا دلیل علی کونھا أولی هذہ الأعداد فالظاھر أن المراد من کوٹھا (في تسع 
یبقین . . .إلخ) تردیدھا في اللبالي الخمس أوالاریع آو الٹلاث أو الائنین أو الواحدۃء 
وآخر لیلة یحتمل التاسعة والعشرین والسلخ؛ فافھم 

]٣١[-۳‏ (ابن عمر) قولہ: (في کل رمضان) أی: لیست مخصوعۃ بالعشر 
الآخرء فھذا متمسك ما روي عن أبي حنیفة آن لیلة القدر في رمضان+ ولکن لا یدری 


أنھا أیة لیلة مدە علی ما ذکر الشیخ ابن الھمام کما مر أو لیست مخصوعۃ برمضان 





اق مَوتُوفاعَلَی ائن عُمَرٌ (د: ٦۱۴۸۷‏ 














(۷) ہتاب السور 








کو۔ رَرَاه ہُو ماود وو: 


۸۰ء 
سنة دون سنة بل في رمضانات جمیع السنینە فلا ترفع کما قیل: ولا في غیر رمضان؛ 
وھذا أیضاً قول من الأقوال۔ 

٤۔-۔ ]٣٢١[‏ (عبداللہ بن أئیس) قوله: (إن ئي بادیة''') إما دار إقامة لە یھا 
فیکوں من الأعرابء أو حیمة أو بیتا ھناك کما هو دأب العرب. 

وفوله: (غمرني بلیلة) آيی: من رمضان۔ 

وقوله: (ألزلھا) بلفظ المتکلم من النزول مرفوع أو مجزومء أي: أنزل فیھا کما 
في: دخلت الدار وفي ترك (في) إشارۃ إٍلی قیام اللیل کله. 

وقولہ: (إلی ھذا المسجد) أي: قاصدا إلیه آو منتھبا إلیيە؛ والمراد المسجد 
النبويء ولفظ (ھذا) لتعظیمه وقربە إلی القلوب وانجذابھا إليه. 

وقرله: (فلا بخرج منە لحاجة) أي: تحاجة منافیّ للاعتکاف؛ وفي روابة: 
إلا في حاجقء أيی: ضروریة یضطر إليه۔ 


)١(‏ اسم البادیة: الوْطَاءۃ 














(ہ) باب لیلة القەر 


٥ػ۵- ]٣۳[‏ عَنْ عبَادةَ بن الصّایتِ قَال : 





الفصل الٹالٹ 


]٣۴[ -٥‏ (عبادة ہن الصامت) قولہ : (فتلاحی رجلانا'') في (القاموس)!'': 





؛ ولأحَاہ ثلاحاۃً وِحاء: ازم فیکون تلاحی بمعنی تنازع وتخاصم 
(فرفعت) أي: رفع عن خاطریي نعییٹھاء ولذلك قال: فالٹمسوھا في, 





وقوله 





اللبالي المذکورۃ؛ لعلھا یصادف أحد بھاء ویعلم من عذا انھا کانت مترددۃ بین ھذہ 
اللیاليی+ آو قال ذلك تغلبة الظن؛ والله أعلم ۔ 
]٤٤[-7٦‏ (أئس) قولہ: (کبكہة) الکبة والکبکب والكبِکبة بالفتج والضم: 





)۱٦8٤ 70 لعقاتیح+‎ 





() ۔اثقامرس المحیط: (ص ؛ ۱۲۲۹) 











ختاب سور 








مَورا رَوَامُ ل0 


فی شب الإيمَان. [شعب: ۳۷۱۷]. 
چو و جج 
.اب الانحاف 

جماعةء والمباھا'؟: المفاخرۃ۔ 

وقولہ: (یمجون) عج یعج من ضرب وعلم صاح ورفع صوتہء (لأجینھم) أي: 
لأقیلن دعاءعم ۔ 

۹۔ باب الاعتکاف 

الاعتکاف في اللغة: الحبیء والمکٹ: واللزومء والاقبال علی شيە وفي 
الشرع عبارة عن المکث في المسجد ولزومہ علی وجه مخصوص؛ وعو في الظامر 
من مذھب الحنفیة سنة مؤکدة لمواظببة رسول اللہ ٹچ حتی توفاہ الله تعالی؛ کما جاء 
غي الصحیحین من حدیث عائشۂ: قال الزھري!؟: عجباً من الناس کیف ترکوا الاعتکاف 
ورسول اللہ ُ کان یعمل من النوافل تارة ویترکھا آخری؛ ولم بترك الاعتکاف أبداء 
ولم یجب؛ لانہ کان من دابہ ٹل في الواجب مع وجود المواظبة ان یأمر بە وینکر علی 


() قال القاری 





بن لا فی کی تم کون انا ظا 
١‏ انتھی۔ امرقاۃ المفاتیج؛ (6/ ١8١۱)۔‏ 


لْثتامَة تم 





قد 





َإِحَا 
٢(‏ انی اعبدةالقاری؛ (۱۱/ ١٤۱)؛‏ وافتح الیاری؛ /٤(‏ ۲۸۵)۔ 











(۹) باب الاعتکال 





ترکےہ ولم یفعل في الإنکار کذلك: بل قال: (من احب منکم أن یعمتکف فلیفعل) 
کما جاء في الصحیحین؛ انتھی۔ 

والحق أنه ثبت ترك الاعتکاف منے فا في بعض الرمضاناتء وقیل: یستحب 
استحباباً متاکداء والصواب أنە علی ثلائة أقسام: واجب: وھو الاعتکاف المنذورء 
وسنةء وھو في العشر الأخیرء وما سواھما مستحب٠‏ واتفق العلماء” علی اشتراط 
المسجد في الاعتکاف إلا محمد بن عمر بن لبابة المالکي؛ فإنه جوزہ في کل مکان+ 
وجوز الحقیة للنساء في مسجد البیتء والمراد بمسجد البیت مکان تقرر فيه للصلاۃ+ 
ولیس لە حکم المسجد إلا في هذا الحکم؛ وھو قول قدیم للشافعيء ونقل عن بعض 
آصحانا أن اعتکاف المرأۃ في المسجد مع زوجه جائزہ وبہ قال الإمام أحمدہ وإذنہ ا 
للزواج المطھرۃ دلیل علی ذلكث؛ والمنع کان لمصلحة آخری کا سیأتي. ٹم خص 
آبو حنیفة واحمد بمسجد تقام فیه الصلوات الخمس لثلا یکون الاعتکاف سیا لترِك 
الجماعةء ولا یکون باعثاً علی الخروج في خمس أوقات مع امکان الاحتراز عنه؛ 
وفي شرح اب الھمام'": نہ قال بعضھم: إن المراد غیر مسجد الجامع؛ فإنه یجوز 
فیه؛ وإن لم تقم فی الصلوات الخمس٭ وفي روایة عن أبي یوسف: أن الاعتکاف 
الواجب لا یجوز في غیر مسجد الجماعةء ویجوز النل: وماتك رحم اللہ شرط 
مسجد الجامع؛ وھو قول للشافعي؛ وقال في (الحاوي)": الجامع أولی؛ وعند جمھور 
الشافعیة جاز في کل مسجد . 





٭اأوجز المسالك إتی موطا مالك٭ )٦٢٤ /٥(‏ 
تح القدیرا (۲/ ۳۹۲) 
(۳) ا الحاوي الکیر؛ (۴/ ۸۵٦)۔‏ 

















(۷) کتاب الصوم 


٭ الَضْرٌ الأُوَّڈ: 


۷۔- [۱] 
مِنْ رَمَضَانَ حَلّی تنَا 





٦‏ ء: ۷۷۲۴ء 


۸۔[۲)] وَعَن ان عَباس قَال: کان رَسُول الل پچ أَجُوَدَالٌاس 





ام اعلم آنہ لیس لڑکٹر مدۃ الاعتکاف حدہ فإن نوی الاعتکاف مدة عمرہ جاز؛ 
واِنما الاختلاف في أقل مدتہ؛ فعند البعض آقله ساعة ولھذا قائوا: یتبغي للمرہ إِذا 
دخل المسجد أن ینوی الاعتکاف لیحرز ثوابەء وعند ھذا اثقائل القعود أبضاً لیس 
بشرطہ والصحیح أن العبور غیر معتبر: وعند البعض أقلہ یومء وھو المختار في مذھب 
الحفیةء وقیل: ھذا الاختلاف فرع الاختلاف فی اشتراط الصومء والتحقیق أن مع 
وجود اشتراط الصوم بحتمل الاعتکاف أن یکون في آقل من یوم: فان الصائم إن مکٹ 
ساعۂ آو ساعتین حصل الاعتکافء وثمرۃ ذ 






ئم یجز عند من بشرط الصوم؛ فإله لیس محلاً للصوم؛ وسیأتي 
شرح الأاحادیث 
الفصل الأول 
۷-[] (عائشة) قولہ: (حتی توفاہ اللہ) هذا دلیل لم قال: إِنه سنة مؤکدۃ 
]٢[-۸‏ (ابن عباس) فولہ: (کان رسول ا قَهِ آجود الناس) الحدیث٠‏ 
کان عو پل المظھر الأئم الأکمل لجود اللہ سبحانہ وکرمہ: فکان اجود الناس وأکرمھم 














(۹) باب الاعتعکاف 





دامأء ولما کان هذا الشھر العظیم موسم الخیرات ومنیع البرکات: وکان نعم اللہ سبحانہ 
وفیرضہ فیە أجلَ وأعظمء کان یفعل العبادات والقربات فیه آکثر وأوفر شکرا لنعم ال٤‏ 
وأیضا لما کان جودہ سبحانه علی عبادہ فیە متضاعفاً کان جودہ ہپ علی آمتە ایضاً 
متکاثرا؛ لأنہ تعالی جعلہ مظھرا لأنوار صفانہء ومحلڈٌ لآثار کمالاتہ فجبله علی 
مجابہء وجعلھا عادةۃ له؛ فافھم۔ 

وقولہ: (وکان أجود ما یکون في رمضان) (ما) مصدریة والوقت مقدر أي: 


کان أجود أوقات کونە حال کونە فی رمضانء وفي الحدیث إشارۃ لی أن الإنسان ینبغي, 





أن یکون في موسم الخیرات وأفاضل الأوقات؛ وفي حضرۃ الصلحاء وصحبتھم أشد 
غي اکتساب الخیرات والمیراٹ . 
(من الربح المرسلة''' تلمبح إلی قوٹ 
0 لاعراف: ]٥۷‏ فإن الریاح تبعث السحابء وتنزل الأمطار 
وبھا تنشأً الأرزاق والبرکات والروح والریحان ۔ 

۹۔ ([۳] (اأبو ھریرة) قولہ : (کان یعرض) بلفظ المجھول؛ أي: بعرض جبرئیل 








بة ما لن الأجودیۂ ئکوت بالاعتکاف اکثر الأکٹرہ لو 
یافضل الکلام في أفضل الاوقات ینبغي أن یکون 



















(۷) کتاب الصور 







کُر عم عَشْر 
رَوَاه البَّارِيٌ۔ (ع: ۸٤٤٦٤]۔‏ 
رسشُول ال 8 إِذا اتک آدتی 





1[1-7۰] وَعَنْ عَائشَة 
رَلمَو وَمُوَفي التلجیہ َأرَجْلْ 
علی النبي ق القرآن؛ ولا منافاۃ بین عرض النبي قَلّ الفرآن علی جبرئیل وبین عرض 
جیرئیل عليه؛ لانہ کان یعرض جیرئیل تم بعرض ہو علی جبرئبل کما في السماع عن 
الشیخ ثم القراءة عليہء وفیه أحکام القراءۃ وإتقاتھاء وقد ورد أنھما کاتا یقرأان بطریق 
المدارسة؛ فیصح العرفی من الجانبین"ء فلا حاجة إلی القول بالقلب کما ال 
الطیي". 

وقوله: (فعرض علیہ مرتین في العام الذي قبض) ومنە علم النبي ٹل أنە عام 
وفاتہء فأاخبر بە بنته فاطمة الزھراء فبکت: ثم أخبر ہأنھا أول من یلحق بە فضصحکت٠‏ 
کما جاء في الحدیث۔ 

وقولہ: (عشرین) ہفتح العین والراء تثنیة (عشر): أو بکسرھما: العقد الذي بعد 
العشر ۔ 

۰-۔1[٤]]‏ (عائشة) قوله: (أدنی إليٌ راسہ) فیە آنە لا باس بإخراج المعتکف 
رأسه من المسجد؛ وقد سبق في (یاب الحیض) آٹھا ہل کانت حائضة فبقول کا لھا: 
(إِن حیضتك لیست في یدك). 








() في االتقریر؟: ہل بعرض سائر الثرآن آو المنزل فقط؟ الظاھر الثاني وب آقاد الشیخ؛ وصرح 
صاحب ٭المظامر بالأول۔ 


۔)۴۰۹/٤۱( شرح الطي:‎ ٥( 

















(۹) یاب الاعتخکان 





7 ا 
وقول: (إلا لحاجة الإنسان) من بول أو غائط وکذا غسل الجنابة لوجوب 
خروجه من المسجد إِذ ذاكء وکڈا لصلاۃ الجمعةء وأما غسل الجمعة فلا ندري آنہ 
من الحاجة أم لاء ولا نجد فیە روایة صریحة سوی ما ذکر في (شرح الأوراہ): آنه 
یخرج للغسل فرضا کان أو نفلاً۔ 
١٦۔- ]٥[(‏ (ابن عمر) قوله: (فأوف بنذرك) استدل به الشافعي وآحمد في 
روایةء وعلی قولھما أن الصوم لیس بشرط في الاعتکاف إلا بالتزامه بالنذ, ؛ لأائے لو 
کان الصوم شرطاً لما أمر بوفاء هذا النذرہ والجواب عن ھذا الاستدلال أُنه قد جاء 





في روایة صحیحة''ٴ أكه قال عمر : أن أعتکف یوما والجمع بین الروایتین: المراد 
ائلیلة مع یومھا أو یوم سع یلةء واسصدل أیضاً بحدیث رواہ الدارقطني والحاکم 
والبيھقي!* عن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ٹن : (لیس علی المعتکف صیام إلا ان 
یلتزم علی نفسهہ)ء وقال بعض الحفاظ : إن في إسناد ھذا الحدیث عبدالل بن محمد 
الرملي وھو مجھولء والصحیح أنە موقوف علی ابن عباس ومذھبە: ومع ذلك لا بخلو 


عن معارض؛ لآن البيھقي''' روی عن ابن عمر وابن عبا : (آن المعتکف یصوم)ء 





۔)٦٦١١( آخرجه مسلم‎ )١( 
)۸۸4۹( ٤یریکلا ۱۹۹)ء و:الستدركہ (۴١٦۱)ء و؛السٹن‎ /٦( ین الدارقطتي؛‎ )٢( 


(۴) 8السنن الکیری؛ (۸۸4۷) 

















۷٥تاب‏ لور بت 





وکذا روی عبد الرزاق”' عن اہن عباس أنە قال: من اعتکف لزم عليه الصوم: وقد 
قیسل: معنی ول این عباس أنه قال في الحدیث السابق: (إلا ان یلتزمه) أي: یلزم 
الاعتکاف دون أن یلٹزم الصوم. فمذھبه وجوب الصوم في الاعتکاف المنڈذور دون 
النفل: فخص بە أیضاً حدیث عبد الرزاق ۔ 

وعند أبي حنیفة ومالك الصوم شرط في الاعتکاف مطلقا: واجباً کان أو فلا 
وھذہ روایة الحسن عن أبي حنیفة ومنمسکه حدیث عائشة الأتي في الفصل الثاني من 
قولە: (ولا اعتکاف إلا ہصوم) ولمواظیت تل علی ذلك+ وفي روایة الأصل وقیل : 
مو قول محمد: أقل الاعتکاف ساعة فیکون بلا صوم؛ وجعل بعضی الفقھاء عدم 
اشتراط الصوم في الاعتکاف ظاہر الروایة عن أبي حنیفةء ولا یثبت لە متمسك صحیح 
إلا ما روي من اعتکافہ ہچ في العشر الأول من شوال؛ فان الظاہر من الابتداء من ول 
شوال؛ وھو یوم الفطرہ کذا قال الشیخ این الھمام'؟ء وأورد في (المواھب اللانیة)'” 
هذا الحدیث دلیلاً علی قول الشافعي بعدم اشتراط الصوم إلا بالالتزام والنڈرہ ولکن 
قد جاء في بعض الروابات العشر الأخیر أو العشر المطلق من شوالء واللہ أعلم بحقیقة 
الحال8۔ 





() ؛مصنف عبد الرزاق٥ .)۸۰۳٦(‏ 

(:'فح القدیرہ /٦(‏ ۴۹۰) 

() ؛المواہب اللدئیةہ /٤(‏ ۴۸۹). 

)٤(‏ قال شیخنا قي (الآأرجزہ :)٥4۸/0(‏ وعند الحتفیة فیه تفصیل؛ وو أن الاعتکاف علی ثلائة 
انحاء: المنذور الواجب؛ والصوم شرط لہ؛ روایة واحدة, والمندوب: ولیس بشرط تە علی 
اظاھر الروایة وروایة الحسن أنہ شرط للنطوع أیضآء والمرجح الأول. والثالث سنة مژکدةء > 











(قننتگ () یا الامتضاق 





٭ الَْصُل اللَِي: 
]٦[-۲‏ عَیْ أَنَسي 









رَوَاهُ التَرْعِذِيٌ. (ت: ۸۰۴]. 


٣۔[۴]‏ وَرَوَاه ابو داد وَابْیْ مَاجَۂ عَنْ أَبييٌ بن کمٗب۔ (ہ: 


٤٦٤۲ء‏ جە: ۱۷۷۱]ء 





۳۴ء ۳- [5 ۷] (آنس) قولہ: (اعتکف عشرین) امتماماً ودلالة 
اك فو عشرین, و 


التاکید. لا لان ما فات من النوافل المؤقتة تقضی؛ وا أعلم۔ 
قولے: (إذا أراہ أن یعتکف صلی الفجر ثم دخل في 
معتکفہ) ظاھر الحدیث أنە ٹٍ کان یہد بالاعتکاف من أول الٹھار : وبے قال جماعة 


٤‏ - [۸] (عائشة 





وانہتون ساکتة عن اشتراط الصوم فیه: وتحدث فیہ ابن عابدین ورجح الاشتراط حتی لو اعتکفہ 


احد بلا صوم لمرض أو سفر یتبغي ان یکون نفلاً ولا تحص بە إقامة سن الکفایة. 








قلٹ: وذ صار ندب ا فلا حاجة إلی الجواب لمن لم بشترط الصوم في 'لاعتکاف المندوب 








(۷) کتاب الصیم 





رَُوَاهُ ابو اود وَينُمَاجَة۔ (د: ٢١۲4ء‏ ج: ۷۷۸٦]۔‏ 

٥ػ٠-۔[۹]‏ وَمَتهَا فلت : کان ال پل تمُوهُالْمَِیض وَمُو مُنتَكِفٌ 
یز کَتا مْزفاا مز بَنأذ اڈ اہ یو و مرش و 
من الأآئمةء وأما الأئمة الأربعة فقد ذھبوا إلی آنە بدحل قبل الغروب من لیلة الحادي 
والعشرین؛ لأنہ ورد في آکثر الأحادیث (العشر الأواخر) بدون التاء: فکان المراد بھا 
اللیاليء واللیالي العشر لا یکون إلا في هذہ الصورۃء وقي صورۃ الدمول في وقت 
الصبح لا یکون إلا نمائي أو نسعء وایضاً اول محتملات وجود لیلة القدر في اللیلة 
الحادیة والعشرینە والعمدة في الاعتکاف إدراك تلك اللیلة الشریفةء فینبغي أن یکون 
الدخول في لیلة الحادي والمشرین؛ وتاولوا مذا الحدیث بآن المراد بالمعتکف فیہ 
الموضع الذي کان یخلو فیە؛ فإنه قاِ کان یتخذ في المسجد حجرة لنفسه یخلو فیہ 
وبسنتر من أعین الناس مثل الخیمة أو من الحصیرء وقد ورد في الحدیث الصحیح: إذا 
اعتکف اتخل حجرۃ من حصیر فیدخل المسجد في اللیلةء م یدخل في وقت الصیح 
في ذلك الموضع؛ ھکنا قالوا۔ 

وقوله: (رواہ أبو داود وابن ماجه) قال الجزري: ورواہ البخاري ومسلم وکذا 
رواہ الأربعة فی حدیث مطولء انتھی!". وھو حدیث ورد في ضرب الأزواج القباب؛ 
ورفعھا بترك النبي إّ الاعتکاف في ذلك الرمضان ورفع تلك القباب ۔ 

]۹[-٥‏ (عائكة) قولہ: (فلا بعرج) عرج تعریجا: مال وأقامء و(یسال) 


بیان لقولہ: (یعود)ء قال الطیبي''': من خرج لقضاء حاجةء واتفق لە عیادة المریفی؛ 


7 








() في ؛النقریر؟: أُوردَ علی المصفّین آن الحدیث متفق عليہء فَيمٌ ذکرہ الیغوي في الحسان* 
لِم نی الخطیب إلی أبي داود وابن ماجه؟ 
٢(‏ شرح الطیي؛ /٤(‏ ٢١۴)۔‏ 














(۹) باب الاعتکاف 





ن مَاجَةٗ. (د: ۷۲١۲ء‏ جہ: ۱۷۷۰]ء 





رَوَاه ای داودَ و 


و 








لئ با شقَات از تا کات ابی تنجد کاب ڑا 


آبُو دَاوّد. (د: ۷۴١٢]۔‏ 





والصلاة علی انمیت فلم ینحرف عن ال ولہ یقف فیه وقوفاً أکثر من قدر الصلاة 
گج کو اقوغا اکثر من 





علی المیت ئم ببطل اعتکافه وإلا بطلء عذا عشد الأئمة الأربعة وقال ال 





والنخعی : یجوز الخروج للمعتکف ثصلاة الجمعة وعیادة المریض والصلاۃ علی 


المیت: انتھی۔ 


٦۔ ]٣١[‏ (عتھا) قرنہ: (ولا یمس المرأة) المراد بالمس الجماع وائمباشرۃ 











ون آنزل ببطل والا فلا قال 





لابطل: وقیل 








في (الھدایة": ولو جامع فیما دون الفرج فأئزل: أو قبل آو لمس فأنزل بطل اعتکافه+ 
للأنہ فی معنی الجماعِ حتی یفسد بە الصومء ولو لم یئزل لا بفسد؛ وإِن کان محرما۔ 
وقولہ (ولا اعتکاف إلا ہصوم) رمہذا دلیل أبي حنیضة في 'شتراط الصوم 
ملاعتکاف مطلقاً کما قلنا, 
وفولہ: (ولا اعتکاف إلا في مسجد جامع) إ کا (ائجامع) بمعنی ما یقام فیه 
الجمعة فھو مذھب الشافعي في قسول: والتحقیق من مذھبے آنه الڈولی+ ویجوز فيی 
مسجد الجماعة کما ھو 'لمذھب عندناء فانمراد بمسجد الجامع ھنا مسجد الجماعذء 


آر مذا بیان الأفضل والآرلی: واقہ آعلم ۔ 


(۱) ا الہدایقہ (۱/ ۱۳۰). 














(۷) کتاب الصوم 








٭ الََصْلْ النَا!ِ : 
]۱١[-٦۷‏ عَن ابنِ هُمَرَعَن الَّييٌ ال أَنَهكَانَإِنَاالتكَفَ طُرِحَ 
َه راہ آؤ وضَع لَه سَرِیۂ وَرَاءأُطُوَاَة القونة. رُواۂ ان مَاجَة . رج 


5ء]۔ 





۸٠-۔[١۱]‏ وَعَن ابن عَبّاس: أنّ رَسُول الإ قَالَ ِي الْتَْكَِ: 
امْرَبِنکكَٹ الوب واجری نَا يِْ الْعحَّت تال الْعَتنات كُلكا:ٍ 
رَوَاه ان مَاجّھ . (جہ: ۱۷۸۱]۔ 

الفصل الثالث 

]۱١[-۷‏ (ابن عمر) فولہ: (أسطوانة التوبة) عي أسطوائة من أسطوانات 
مسجد النبي قّء أضیفت إلی التوبة ؛ لن ابا لبابة الأنصاري تیب عليه عندماء 
وقصتہ!'' مذکورة في کتب السیر والأحادیث . 

۸-۔[۴١۱]‏ (ابن عباس) قوله: (وھو یعتکف) بلفظ المجھول. أي: یحبس 
ویمنع عن الذنوب؛ واللام في (الحسنات) للعھد؛ أي: التي بمتنع عنھا بالاعتکاف 
کعیادة المریفی؛ وتشییع الجنازۃ؛ وأمٹالھما مما یحصل بالخروج کذا قال الطیبی!"ء 
وعلی ذا فاللام في قوله: (کعامل الحسنات) أبضاً یکون لنعھد: ولا پناسبه التاکید 
ب(کلھا)ء ریجوز أن یراد بھذہ الحسنات جنسھا یعني کما یعطی لعامل الحسنات في 







( روی عَاِك قي ؛الموطاء (۲۱۱۸)عَنْ 


والر؛ 


کان تَتعِيدُةُ. وبسط قصتہ السمھودی فی ١رفاء‏ الوفاء! (۴/ ٠٤‏ -٣٤)۔‏ 


۔)۲١١‎ /٤۵ 'شرح الطیی؛‎ ٢( 











(۹) باب الاعثکاذ 





0 














۸۔ کتاب فضائل القرآن 
(اثفضائل) جمع ذ یةہ من الفضلء وھو ضد القص٠ء‏ وفضل کثصر وعلمء وأما 
یل کعلم: ویفضُل کینصرء فمركبة مٹھماء و(القرآ۵) في الاصل مصدر: قَرْأه كنَصَرَۂُ 
3ء کذا غي (القاموس)''ء وأصل القراءۃ 





الجع: یقال: ضر الشیء: جمعه وضء ویقال: ما قرأتٹ هذہ الناقَة سَلاً قط٠‏ 
وما قرأت جنیناء أي: لم یضم رحمھا ولدا قال أبو عبیدة: وب سمي القرآن؛ لأئه 
یجمع السور ویضمھاء ویجمع القصص: والأمر والٹھيی. والوعد والوعید؛ والاّیات 


والسوو: وھو مصدر کالغفرانء وقد یطلق علی الصلاۃ؛ لان فیھا قراءةء وعلی القراءة 








الد4لیامة: 1٦۷‏ وتحذف ھمزتہ فیقال: قرآنء 





من القران؛ لاقتران مقاصدہ بعضھا مع بعض+ وعلی ھذا یکون الألف 
وائنون أصلیتین؛ وعلی الأول زاندتین: وئم یمنع من الصرف لعدم العلمیةء بل هو 
من الأسماء الغالبة کاسود وأدھمء وذکرہ صاحب (الصحاح))" و(القاموس)'' في 
٦(‏ اقاموس المحیطء (ص: )۹٦٦‏ 

ء)۹٥/۱( :ا الصحاح‎ )٥( 


تو فا الک و 











(۸) کتاب فشائل القران 





القراءۃ دون القرآن(۔ 

















(۸) کتاب فضائل القران 


٭ الَسْلُ الأََُ: 
۹-۔1١]عَنْ‏ عُلْمَانَ فال: فا رَسُول ال وا: دغَيِكُم مَىْ تَعلمَ 
لآ وَعَلَمه. رَوَاۂ الْخَارِقٌ. (ع: .]٠٠٠۷‏ 
الفصل الأول 
۹۔[٢]‏ (عثمان) قولہ: (خیرکم من تعلم القرآن) قیل: المراد من خیرکم؛ 
لورود ذلك في غیر المعلم والمتعلمء کا في بعض الحواشي+ أقول: إن قید بالعمل 
به الإتیان یکل ما فيه کما هو الظاھر؛ لأن تعلم القرآن وتعلیمہ إنما هو للعمل؛ ولا بعتد 
بدون ذلك کما ورد: (رب تالِ للقرآن والقرآن یلعنہ) فلا حاجة إِلی ھذہ الإرادۃ! 








فإن کل ما فرض من وجوہ الخیریة داخل في العمل بالقرآن'"ء ولا یتجه أیضاً ما نقل 
النووي في (فتاواہ)!"': إِن تعلم قدر الواجب من القرآن والفق سواء في الفضل+ وأما 
الزبادة علی الواجب فالفقه آفضل'٣ء‏ فافھم. 





ث ان اْقٰآنَ بِمّعتی القر 
+ ِجتبو الثور زاتزاغ الوم وَا 
ائیحا (8/ ٤‏ 


نل 


۔)٦٦۸١/١0(‎ 


۔)1٦۸/۱( انظر: امرقاۃ المفاثیح؛‎ )٢( 














(۸) تاب فضائل القرآن 





و 


مان یر وہ 7 وس 








٠۔[٢]‏ (عقبة بن عامر) قوله: (ونحن فی الصُقة)''' المراد صفة المسجد؛ 
وھي موضع مظلل من المسجدہ کنا في (القاموس)"ء وقیل: هو المسجد القدیم 
الذي کان قبلتہ إلی بیت المقدس۔ 

وفولہ: (إلی بطحان) بضم الباء 

وقولہ: (آو العقیق) شك من الراوي تدل علیہ عبارۃ (جامع الأصول)": و 
قال: إلی العقیق؛ وھما وادیان بالمدینة؛ وإنما خصھما بالذکر لأنھما اقرب أسواق 
الإبل إلی المدیشةء و(الکوماء) بالفتح : الناقة العظیمة السنام؛ وقد ومٹ کفرح؛ 






تَفْرنَۂ ون الژكرٍ 
0 جمں) 






زی (لقائوسٴۂ ال اَمَو کثرا ایت الإئاۂ 


00" اقائوی ال وش وریہ 


(۴) ؛جامع الأصول؛ (1۷۸۱)۔ 











(۸) کتاب فضائل القرآن 





فی خر رنر و قلم زے لک : : ا رَشول اف کل تب يك قَالَ: 





ِنّالزیل؛ ۔ زواۃ ئل ۰ :۱۸۰۴ء 
والأکوم المرتقع . 

ونولہ: (في غیر إلم) أي: في غیر ما یوجب إِثما؛ کسرقة وغخصب۔ 

وقوله: (نحب) الروایة بالنون باعتبار المعلی: والظاھر (یحب) بالیاء باعتبار 
لفظ (کل): وقد یروی بھا۔ 

وفولہ: (فیعلم أو یقوآ) في اکٹر نسخ (المشکاة) من التعلیمء وصحح في (جامع 
الأصول'': من العلم؛ وکلمة (أو) للشك أو للتویع٠‏ وھما منصوبان إِن حمل (آفلا) 
علی معنی العرض٠؛‏ ومرفوعان إِن کان نقیاً. 

وقوله: (خیر له) خبر مبتدأ محذوف۔ 

وتولہ: (ومن أعدادھن من الإبل) أي: وعلی ھذا القیاس یکون عدد الاّیات التی 
یعلمھا آر یقرأھا خیرآمن أعدادھن: فخمس خیر من خمس؛ وست من ست؛ ھذا 
ہو المتبادر من عذا الکلامء وقال الطییي'": ویحتمل أُن یکون المعئی: الآیات تفضل 
علی مثل عددھا من النوق؛ ومثل عددھا من الإبل ؛ انتھی . 

أقول: قد یوید هذا المعنی ذکر الابل مکان النوق؛ فإن الظاہر علی تقدیر المعنی 
الأول أن یقال: من أعدادھن من النوق. إلا أن الإبل اسم جنس بشمل الذکر والألٹی+ 
یقال للأئٹی منە: ناقةء وللذکر: الجمل٠‏ کالإنسان الشامل للرجل والمرأۃ فتدبر 


00( قجامع الأصول؛ )٥۲۸۱(‏ 
)٢(‏ شرح الطیي؛ (٢/٦۲۱)۔‏ 











(ہ) کتاب فضائل القرآن 





سِمَانٍ. رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: ۸۰۲]. 

فان قلت: إِن آیة من القرآن خیر من الدنیا وما فیھاء فأيّ شيء الناقة حتی یفضل 
علیھا؟ قلنا'': حقیقة المراد أن اشتغالھم بأمر الدین خیر لھم مما یکدحون فیە من 
طلب الرزق؛ ولم یرد حقیقة بیان المقدار الواقع في المقایسة بین الشیئین+ وإِنما مثله 
بمثالء وخصہ بالناقة الکوماء؛ لانھا خیار آموال العرب؛ أو أراد آٹھا خیر منھا في آمر 
المعاش؛ إذ یحصل منھا من الخیر والبرکة ما لا یحصل منھاء وأما في آمر المماد فإِتھا 
خیر من الدنیا وما فیھاء هذا حاصل ما ذکرہ الو مو7 

۱- [۴۳] (ابو ھریرة) قوله: (خلفات) الخلف ککتف: المخاض؛ وھي 





الحوامل من الشوق؛ الواحدۃ بھاءء یقال: خلفت التاقة: إذا حملت فھي خلفة؛ 
وأخلفت فھي مخلفة؛ أي: لم تحمل+ وھي الحوامل من النوق التي تظن بھا حملاً 
ولم یکن کذلك ۔ 
وقول: (یقرأ بھن) یقال: قرأہ وقراً بہء والباء زائدة أر للملابسة والإلصاق۔ 
وقول: (سن ٹلاٹ خلفات) لم یعرٴفھا لإراد: 





۔)٥۸۷‎ /۷( اکتاب المیسر؛‎ )٢( 








(۸) کتاب فضائل القرآنز 








التْ: قَال رَسُول 





لام بالْفزْآنِ 


وَالِّي رآ الكآدَ وَکتَتْمْ ہیں وَمُوَعَلِْ شَاق 


]٤[1-۲‏ وَعَنْ 









مُتفق عَليْه. (خ: ۱۹۳۷ء ء: ۱۷۹۸ء 
بغایر الاولی؛ فلا یراد أن النکرۃ إذا أعیدٹ نکرۃ تکون الثائیة غیر الأولیء فیتبغي ان 
بعرف 

]٢[ -۷۲‏ (عائشة) قولہ: (الماھر) وو الحاذق: والمراد بے الجید اللفظ 
والحفظ: و(السفرۃ) جسع سافر ہمعنی کاتب؛ من الشفر بمعنی الکتابةء أو بمعتی 
السفیر من السفضارةء والترکیب للکشف؛ یقال: سفرت المرأۃ: إذا کشفت وجھھاء 
وانسراد بھم الملائکة أو الأئبیاء بنتسخون الکتب السماویة من اللوح المحفوظ أو 
الوحي [أو سفراء] یسفرون بالوحي بین اللہ وبین رسلە أو الأمة کذا قال البیضاوي'''ء 
مم اصحاب رسول اللہ ية؛ لأنھم أول ما نسخوا القرآن؛ وقبل: الملائکة 
الکاتبون لأعمال العبادہ وقیل: مشتق من السفارۃ بالکسر بمعنی الإصلاح؛ سفر بین 
القوم: اصلحء والمراد الملائکة النازلون بأمر اللہ لإصلاح العباد وحفظھم من الآفات 
والمعاصي وإلھامھم الخیرء والمراد الملائکة بکونە مع ھؤلاء کونە في الآخرۃ رفیقاً 
لھم وفي الدنیا عاملاً بعملھم و(التعتعة) في الکلام: التردد فیه من حصر أو عيٗ٭ 
وعدم إطاعة اللسان (یاہء وفقی (القاموس)!ٴ': تعتعہ: حرکہ بعنف 

وقولہ: (لە اجران) أی: أجر القراء: وأجر المشقةء لا آنه یفضل في الأجر علی 
الماھرء فان لا شك أن الماھر بە آفضل ممن یتعب في تعھدہء وقیل بالعکس؛ لن 








.)۳۷۱ /٥( :الیضاری؛‎ )١( 
)٦3١ : دالفاموس المحیط؛ (ص‎ )٢٦( 

















(۸) کتاب قضائل القرآن 


غُمَرَقَالَ: قَال رَسُول افرق: د٣ل‏ حََد إلاً 
کے یم وے ی گی عم کی رق 
فَهوَيَقومُ یع آَاءَ ال َء التهَار وَرَجُلٍٍ 


آتاۂ ال مَالاً توب بنهُآنَاءَ اللَيْلِ َء النّيَا). مُتَقَق عَليْه. (م: ٥٥٠٥ء‏ 








۳٠ء‏ 
الأجر بقدر التعب: والأول أشبہ۔ 

]٥[-۳‏ (ابن عمر) قوله: (لا حسد)' أي: لا غبطة (إلا في اٹنین) وفي 
بعض النسخ: (اثنتین) بالتاءء أيی: خصلتین؛ فعلی الڈول الکلام محمول علی الظاھر 
وعلی الثاني المضاف محذوف؛ أي: في خصلةء (رجل) وھو مرفوع آو مجرورہ و(آناء 
الئیل) ساعتھا جمع إِنی بالکسر ک (يٍئی)؛ وہالفتج ک (عصا)؛ وإِنوٌ وإِنيٌ بسکون 
التون!. 


إِلأَ ان تو اللْذْمَۂ کا يتقْبُ 





ء۱٤0١‎ /8( 


وقال شیخنا في ٦التفریر؛:‏ وفي نقدیم اٹلیل إشارۃ إلی أفصضلیة الإعقاء علی الإظھار , 
)٢(‏ تال النووي (۳/ ۴۰۹): وَاجِدۂ ان وَإِز 

















(۸) فکتاب فضائل القرآن 


٤۔-۔ ]٦[‏ وَعن اي مُوسی لسر قَال: فَال رشول الل ہچ : 
تل وین ال ارذ لنرج 
٤-[٦](أبي‏ موسی الأشعري) قولە: خی فرع اف و 3 





)١(‏ قال الحافظ :)٦٦/۹(‏ قیل: الحكمة في تخصیص الأترجة بالتمٹیل دون غیرھا من الفاکھة 
التي تجمع طیب الطعم وائریج کالنفاحۂ؛ لالہ یتداوی بقشرھاء وھو مفرح بالخاصیةء ویستخرج 
من حبھا دھن لە منافع+ وقیل : إن الجن لا تقرب البیت الذيی فیه الاترج: فناسب أن بمثل بە 
الفرآن الذي لا تفربه الشیاطین٠‏ وغلاف حے أبیض٠‏ فیناسب قلب المؤمن. وفبھا أبضاً من 
المزایا کبر جرمھاء وحسن منظرھاء وتفریح لوٹھاء ولین ملمساء وفي أکلھا مع الالتذاذ طیب 
نکھةء ودباغ معدق وجودۃ عضم؛ ولھا نافع أخری مذا 








انتھی 


وقال الُورِبيذٰني (۲/ :)٥۸۹‏ إِن الشارع کل شار فی ضرب هذا المثل إلی معان لا بھتدي إِلیھا 
إلا من بد بالتوفیق: فمنھا: لہ ضرب المثل ہما تبت الأڈرض ویخرجہ الشجر للمشابھة اتی 
بینھا وہین الأعمال: فإِنھا من ثمرات النقوس؛ والمثل ون ضرب للمؤمن نفسہ فإن العیرۃ قیەے 














(۸) کتاب فضائل القران 







آغ: ۵١٦٥‏ م: ۷۹۷]. 
بقرأ الد َینْتَلْ ب کَالأَرَمَة وَاْمُزيِنُ 
٭ خغ: ۰۳۸۹ی م: ۷۹۷]ء 

۲۵ -(۷) وَعَْ مرن الْحطَاب فا : فَال ول اف ق: ہن ال“ 


بنا ۔ رَوَاه ملع [م: ۸۱۷ 


وسکوت التاء بینھماء وتشدید جیم مفتوحةء ویقال: الثرح بدون الھاء 





با الْکِتاب أَقواما وَتَضشَمُ ہو 








ٌ 
ثمر معروف جامع لطیب الطعم والرائحة وحسن اللون ومنافع کثیرۃ وکذلك الم 
الذي یقرا القرآن بلتذ بقراءنہ: ویستریح الناس ہصوتہء وتتعکس أشعة أنوار یت 
باطنہ إلی ظاھرہ حتی تظھر من وجناتہ ویحسن في أعین الناظرین؛ وقس عليه حال 
المشبھین الآخرین 

٥۶-۔-‏ [۷](عمر) قولہ: (آقواماً) یؤمنون بە ویعملون ویقرؤون ویخلصون٠‏ 





بالعمل الذي بصدر منہ؛ لأن الأعمال عي الکاشفة عن حقیقة الحال۔ ومٹھا: آنه ضرب عثٹل 
المؤمن بالأثرجة والتمرۃ وھما مما یخرجہ الشجرء وضرب مثل المتافق ہما تبتہ الأرضی؛ ننیھا 
علی علو شأن المؤمن: وارتفاع عمله٭ ودوام ذلك وہقائہ ما ئم تییس الشجرۃ+ وتوقیفاً علی 
ضعة شأت المناقق وإحباط عملہ؛ وقلۂ جدواہ وسقوط منزلك ۔ ومٹھا أن الأشجار الشمرۃ 





والمنافق الڈيی وکل إلی شیطانہ وطیعہ وھواہ: الٹھی 














(۸) کتاب فضائل القرآن 





وآخرین حالھم علی عکس مؤلاء:! 
-٦‏ [۸] قوله: (آسید بن حضیر) کلاھما' علی صیغة الثصغیر 


تھمز ولاتیمز؛ فمن 





لقرآنء ومن لم یھمڑھا جعلھا مته وسهّل ھمزھا؛ ومٹھم من شبھھا 


بسور البناء؛ أی: القطعة ملہ؛ أی: منزئة بعد مٹزا من شور المدینق؛ لإحاطتھا 





ہآیاتھا واجتماعھا کاجنماع البیوت بالسور: ومنے السوار؛ لإحاطت بالساعد وقیل 


لارتفاعھا؛ لآنھا کلام اللہ والسورۃ المنزلة الرفیعة: قال النابغة ؛ 











لسم تنس آن اللہ أعطساك سسورۃ تری کل مك حوھایتلیذب 


بل : ترکیب بعضھا علی بعضیء من التسور بمعنی التصاعد والئرکب؛ ومنہ 








ط ضا 


فاتحة وخاتمة؛ وأقلھا ثلاث آیاٹ۔ وقال غیرہ: السورۃ الطالشة المتر جمة تو 


ٰيحرَِتَ 14ص: ۲۱]ء وقال الجعبري: حد السورۃ قرآن یشتصل علی آي ذي 








أيی: المسماة باسم خاص بتوقیف من الني پلء ویجوز ان یقال: سورۃة البقرة وسورةۃ 


العنکبوت: وقد کر بعضھم؛ وقال: ینیغي أن یقال: السورة التي تذکر فیھا البقرة؛ 









۶ء فنن را وَعَیں بہ مُحخصا رم ال زَمَنْ قُر 








الله آسفل الساقئین, امرقاۃ العفاتیح) )٥١۶۷ /٤(‏ 


ان في علوم الفرآن+ )۱۸١/۱(‏ 














کاب نضانل القران 





نف وَرَفَْت رَأِي إِلَی السَمَا نر ان یب 
اْمَصَابيح؛ ذَ فََرَجِتْ حَلّی لا أرامَاء قَال: دوتذر 
ویذکر فبھا العنکبوت؛ وروی الطبراني والبیھقي ذلك [عن آنس مرفوعا]''ء وإستادہ 
ضعیف؛ بل ادعی ابن الجوزي أنه موضوع وروي أن المشرکین کانوا یقولون: 
رة البضرۃ وسورۃ العنکبوت پستھزؤت بھا فشزل: وك 
[الحجر: ۹9]ء 
وتولہ: (فانصرف) أي : عن القرآنء والضمیر المرفوع في قوله : (ولما أخرہ) 
لأسید: والمنصوب لابہ: و(الظلٰة) بضم الظاء المعجمة: سحابة تظل: وما أظلك من 








شجر وغیرہ. 
وقولہ: (اقرأ پا بن حضیر) مکرر مرتین للتاکیدا'اء والمراد الامتمرار علی 


القراءة؛ فاعتذر بقوله: (أشفقت) وفي نسخة: (أشفقت) بدون الفاء. 





وقولہ: (حتی لا آراھا) آي : تخلبة الفزع؛ و(حتی) حرف ابتداء 

















(۸) ستاب فضائل القرآن (كٹك 











ان : لا فَانَ: وِِلكَ الَْلاِكَةْ دم لِسَزیكَ, زَلو قَرأتَ لأصْبَعَتَ ب 


لاس إِلَيْھَا لا 





ارزی ینھم تل عَلیِْ [غ: ۰۱۸ھ م: ١۷۹]ء‏ 
ملم: ٭عَرَجَتْ فِي الْجَوّا بدا 


۷- [۹] وَمَن الہ 


وفولہ: (وفي مسلم: عرجت) من العروج علی صیغة المؤنٹ الغائبة والضمیر 
راجع إلی الظلةء و(الجو) الھواء ما بین السماء والأرض ٠‏ 

۷- [۹] (البراء) قول : (والی جانبے) یقال: قعدت الجنب والجانب 
والجنیة محرکة : شق الإنسان: کذا في (القاموس)'ء وفي (الصراح"': جنب پھلوء 
ویقال: قعدت إِلی جنب فلان وإلی جانب فلان بمعتی ۔ 

وقولہ: (حصائ) بکسر الحاء: الفرس الذکر: أو الکریم المضلون بمائەء وجمعہ 
حصن ککتبء کنا في (القاموس)' و(الشطن) بفتح المعجمة والمھملة: الحبل 
الطویل؛ أو عام؛ وفي (الصراح)''': شطن: رسن درازہ ووصف الأعرابي فرساً فقال : 
کأنە شیطان في أشطان ۔ 


وقول: (فتغشتہ) أي: سترت الفرس من فوق رأسە: والضمیر في (جعلت) 


.)۷۷ ؛القاموس المحیط! (ص:‎ )١( 
)۲٢ االصراح: (ص:‎ )( 

٢ )۳(‏ القاموس المحیط١‏ (ص: )۱۰۹١‏ 
(8) االصراع؟ (می: )٥٥٥‏ 














(۸) کتاب فضائل القرآن 








ٍ)۔ متقق [خ: ۰۱۹ھ م: ۷۹۵]ء 








٣١[-۸‏ وَعَنْ اي سَوید بن الْمعَلی قَانَ 





لہ (سحابة)ء و(ینفر) بالیاء والتاء؛ لآن لفظ الفرس یذکر ویؤنٹ:؛ وإِن کان المراد 


المذکر؛ و(السکینة) الطمأئینة وقد تجيء بمعنی الرحمة؛ وہمعتی التأني والوقارء 
وقیل: ھي ما یحصل بە السکون وصفاء القلب وذھاب الظلمة اللفسائیةء ونزول ضیاء 
الرحمانیة والحضور والذوق والغییة وقد مز الکلام فھا اکثر من ھذا في (کتاب العلم) 
غي الفصل الأول منه. 

]٠١[--۸‏ (آأبو سعید بن المملی) قولە: (عن آبي سعید بن المعلی) یالضم 
والتشدید . 

وقولہ: (فلم أجبە) وفي حدیث الترمذي!'عن أبي ھریرة مخبرآعن وقوع ھذہ 
القصة بالصبة إلی أُبيٌ: (فخففت الصلاۃ ٹم أتیه)۔ 


وقولہ: (أعظم سورۃ) من حیث اشتمالھا عن معان کثیرۃ مع وجازۃ ألفاظھا, 





( زاد بعدہ قي تسخة: عگی طْ 


٢(‏ ؛سنن الترمذي؛ (۲۸۷۵)۔ 














(۸) کتاب فضائل القرآن 


می السَیغ اتی ء وَلْرَآن الیم الَِّي أَيتّ. روا ليخَارِی . (جح: ٤٤٢٤‏ ۔ 
وقولہ: (ھي السبع المثاني) اللام للعھد إشارۃ إلی المذکور في قولە تعالی: 

الکای اک الیم 04ئحجر : ۸۷]؛ وقال البیضاوي في (تفسیرہ) 
یلما چ سبع آیات وھي الفاتحةہ وقیل: سبع سور وعي الطوال؛ 
وسابعتھا: الأنقال والتوبة فإِٹھما في حکم سورة واحدةء أو الحوامیم السبعء وقیل: 
سبع صحائف وھي الأسباعء انان > بیان للسبع؛ والمثائي من التثیة أو الثناءء 
فان کل ذلك مثنی تکرر قراءته أو ألفاظہ أو قصصہ ومواعظہ: آو مثني عليه بالبلاغة 
والاإعجازن: آو مث علی اللہ ہما ہو اھلە من صفاتہ العظمی وأسمائہ الحسنی؛ ویجوڑ 
آن یراد یالمثاني القرآن أو کتب الله تعالی؛ فتکون (من) للتبعیض٠‏ 9 رََلْتْرَاكَ الم“ 
إن آرید بالسبع الّیات أو السور فمن عطف الکل علی البعض او العام علی الخاص+ 
وإن أرید به الأسباع فمن عطف أحد الوصفین علی الآخر؛ انتھی. فظھر مما ذکر آن 
قولہ تعالی : ٭سَيَََْكن 4 محتملة للفاتحة وغیرھاء وقد ذکر في الحدیث اٹھا ھي 
السبع المثاني بلفظ الحصرہ اللھم إِلا أن لا یراد بە معنی الحصر أو یراد مبالغة واللہ 
آعلم۔ 








۳۰٥ ہے‎ 0) 











(ہ) کتاب فغائ القران 









ِوتكُم عَقَابيرَء إ٤‏ الشَْطَان بر مَنَ 


رَوَاه مُنْلِمٌ 7م: ۷۸۰]. 

عو ]١١[-‏ وَعَنْ 
فرورا القآدَ 
الْقَرَةَ وَسُورَةَ آل عِمْرَانَء فَإنّهمَا 
ان أَو ران مِن طَبٍْ ٠...‏ دی کیا ا رش 

]۱١[--۹‏ (آبو ھریرة) قول: (لا تجعلوا بیوتکم مقابر) أي: لا تجعلوا 
بیوتکم خالیة عن الذکر والتلاوۃ والطاعة مثل المقابر؛ أي: لا نکونوا کالموتی لا یذکرون 
ولا ینلون؛ ثم ذکر ما هو آفضل وأقرب نفعا للبیوت وأهلھا بقولہ: (اِن الشیطان بتفر) 
إلی آخرہ, 

]٢۴[-۰‏ (ابو أمامة) قولہ: (الزھراوین) الزھراء تأیٹ الأزھر'' والممدود 





إن کانت ھمزته للتانیث قلبت واوا في التلیة کما في حمراوینء وڑالغمامة) السحابة 
البیضاءء و(الغیایة) بالتحتانیتین: کل ما أظل الإنسان من فوق رأسه کالسحابة ونحوھاء 
کذا في (القامرس)!". 

وقولہ: (الفرق) بالکسر في الأصل: القطیع من الغنم؛ والمراد هھتا الجماعة 





کر مزا ا العفاتیح )۱٦١١ /٤(‏ 
() ١ٴالقاموس‏ المحیط (ص: ١۱۲۱)۔‏ 

















(ہ) کتاب فضائل القرآن 










؛ افْرَووا سر1 
وَتَرکَهَا حَسْرَدٌء وَلأًيَْتَطينھا الَطَلََه. رَوَاه مُْلِمٌ. م:٤۸۰)۔‏ 
١۔-۔[۴٣]‏ وَمَنِ النَوَاس نََ 


صَوَاف عَنْ اُسکا 


او کَأََُمَا ژفَانِ بن طَبْرِ صَوَات تُخَاتان عَن صَاحِیهقا. رَوَاه سُنْلِمٌ۔ 
[م: ۸۰۶]ء 


من طیرء و(صواف) جمع صافة؛ من انصف و(أو) للتویع 

وقولہ: (لا ئستطیعھا البطلة) أي: اصحاب البطالة والکسالةء وقد یراد بھا 
السحرة والفجرة 

]٠۳[ - ۱‏ قوله: (وعن النوْاس) بفتح النون وتشدید الواو (ابن سمعان) 
پکسر السین؛ وقد تفتح۔ 

وفوله: (نقدُمه) یضم الدال؛ من باب نصر ینصر ۔ 

وقوله: (سوداوان) وصفھما بالسواد لکٹافتھنا ولشدة ظلمتھما 

وقوله: (بینھما شرق) بالشین المعجمة وہفتح الراء واسکاتھاء ‏ 


1 : 
فرجةء قالوا: کأنە نور النسمیةء أو فصلھا ہین السورتبن 





() ال الطیبي :)٦٦٢١ /٥(‏ تخصیص بعد تخصیص بعد ثعمیمء آمر أولا بقرا: 





بھا الشفاعف ثم محص الزعراوین وأناط بھما التخلیص من حر یوم القیامة بالمحاجة وافرد 





ثالئاً البقرۃ واناط بھا الأمور الثلاشة الأَئیَة؛ ایساءٗ إلی 





لکل مخاصة یعرٹھا الشارع, وانظرۃ 
امرعاة المقائیح؛ (۱۸۹/۷)۔ 











لہا کاب فضائل لقن 


تعَالٰی مَمَكَ أَعُظُمٌ؟: 
: قضرب فی صذري 





هن سَیَتُو. قَرٌَ 
لی رَسٰولِ اشرق .. 
7۲۔[١٤]‏ (أبيٌ بن کعب) قولہ: 





فضرب) في (المصایح): بیدہ 

وقولہ: (لیھییك) بنفظ الأمر الغائب بفتح التحتاتیة وسکون الھاء وکسر النونء 
وفي بعض النسخ: لیھئك بالھمزۃ وهي الأصل؛ وخففت: أي: لیکن العلم ھنیتاً لا٠‏ 
مدحہ لاصابت في درك آنھا اڈ 





إكَه لا ہُوگء وفي الحقیقة کان درک أیضأمن 
تصرفہ بَِ وتعلیمہ في الباطٰن ۔ 


٣-[٥٤](أبي‏ هریرة) قولہ: (زکاۃ رمضان) المراد بە صدقة الفطرء و(یحثو) 





آي: یغٹرف ویأعذ من کفیه: و(لأرفعتك) من رفع الخصم إلی الحاکم ء 














(۸) کتاب فضائل القرآن 





ء قال نا کہ ذستككء وفوکڈرت 
تیاں؟: ثُل: لت قان: <3 سَيطَان. رَوَاۂ 


وفولہ: (إنك تزعم) صحح ہکسر (إن) وفتحھاء والکسر أظھر؛ فإن الفتح یومم 
أن ائزعم یکون ثلاث مراتء ولیس کذلك: قافھم 

وقولہ: (آما إنه قد صدتك) فی ھذا القول (وھو کذوب) في سائر أحوالہ. 

وفولہ: (ذاك شیطان) أي : شیطان من الشباطینء ولا یلزم أن یکوٹ إبلیس نفسه> 
ثم إنە بحتمل أن تکون آیة الكرسي محفوظة لە؛ آو کانت ھذہ الخاصیة لە معلومة من 
غیر أن یحفظھا کلھاء وال أعلم“ 





( قال الحافظ :)٥۸۹ /٤(‏ وفی الحدیث من الفوائد غیر ما تقدم : ان الشیطان قد یعلم ما یتتفع ے 














(۸) تاب فضائل القرآن 





]٦۹[-٤‏ (ابن عباس) قول : (إۃ سمع نقیضاً) اي: صونامشل صوت 
الباب والمحامل والرحال؛ والاول صو الأنسب بقول: (فتح)ء والضمیر فیه وضي 
(رفع) و(قال) لجبرئیلء وقیل: الاولی أن في الاولین تلنبي 8 رفي (قال) 

وقولہ: (فنزل) الظاھر أنه عطف علی (فتح)ء فھو من تتمة کلام جبرئیل؛ وفي 
الحاشیة آنه کلام الراواي؛ وبلائمه قوله: (فقال) آي: جبرتیل : (ھذا ملك نزل) فإنہ 
علی المعنی الأول یکون فیه شاثبة تکراو۔ 

ونولہ: (فسلم) أي: الملك النازل علی النبي کل ۔ 


5 ب المؤمن؛ وأن الحکمة قد بتلقاھا الفاجر فلا بنتفع بھا وتؤخذ عنہ فیعفع بھاء وآن الکافر قد 
یصدق بیعفضی ما یصدق ب المؤمن ولا یکون بذثك مؤمناء وأن الکذاب قد یصدقء وأن 7 
من شانہ أن یکذب. وأنە قد یتصور ببعض الصور فتمکن رؤیتہ: وأن قوله تعالی: ٭ تیگ 

لاخ 04نامرف: ]٠۷‏ مخصوص ہما إٰذا کان علی صورتے التي خلق علیھاء 

اقیم فی حفظ شي سمي وکیلاً؛ رأن الجن بأکلون من طعام الإنس؛ وأنھم یظھرون 

ٹلإنس لکن بالشرط المذکور: وآنھم یتکلمون بکلام الإنس؛ وأنھم بسرقون ویخدعون. 

وفیہ فضل آیة الكرسي؛ وفیه جواز جمع زکاة الفطر قیل لیلة الفطر وتوکیل الیعض لحفظھا 

وتفرفتھاء انٹھی مختصرا۔ 

















(۸) کتاب فضائل انقرین )٥ع‏ 





رَوَاه لم (م: ٦۸ا‏ 


٥۔-۔[۷]‏ وَعَنْ ابٍي مَْمُودِ فا 





۰۴ ۱۷ء 





25 وَعَیْ بٍي الذَرْداو قَالَ: َال رَسُول اللہ‎ ])۱۸[ -٦ 





بات بن ول سُورۃ الوب عم بنا 





1ء 








لو 
والضمیر في (أعطیے) بلفظ المجھول المخاطب ا (الحرف): فھو بمعنی الطرف+ 
وائمراد بە الجملة الواقعة فبھما مثل ٣‏ یا4 : و رت لہ 
المطالب؛ أي: اجییت دعواتك: أو المراد أعطیث ثوابە؛ أي ؛ یکون الیشة مقبولاً 


وقول: (فاتحة) بائجر: ویحتمل الرقع والنصب٠‏ 





انا 4ء وغیر ذلك من 





ومجزتاء وعلی هذا لمراد ہہ (الحرف) اُجزاء الکلمات من حروف التھجيء فقد ورد: 
إن لکل حرف من القرآن جزاء: وعليه ثواب۔ 

۵۶۵-۔- [۱۷)] (أبو مسعود) قولہ: (کفتاہ) أي: دفعتاعنہ شر انجن والإنسںء 
آو کفتاعن سائر أوراد اللیل ۔ 

-٦‏ [۱۸] (آبو الدرداء) قولہ: (من حفظ) ظاھرہ أن العصمة جزاء الحفظ 
من غیر أن بقرء ویحتمل آن یکون المراد قرأء فإِن الحفظ إنما یکون للقراءة. 

وقولہ: (من الدجال) أي: المعھودء أو کل کذاب مُلَبإ٘س٠‏ والاٌجل في اللغة 


الکذب والخیانة: والخداع والتلبیس ۔ 








رو (۸) کتاب فضائل القرآن 






۷- ۱۹[1] وَعَنْ 
برای قل تن الرآ؟ قلوا: وک 
اتک 4 بَنید لے اتاد رَوَاهُ تُسْلْمٌ. (م: ۱۸۱۱ء 





۷۳۷۵۰ م: ۸۱۳ 


۷ء -۔ [۱۹ء ]٣۰‏ (أبو الدرداء) قولے : (بعدل ثلٹ القرآن) أي : 
في الشواب والفضیلۂ إِلحاقاً للناقص بالکامل کما في آمثال ذلك: قیل : إن القرآنِ 
قصص وأحکام ونوحیدء و( يْ‌هُوَاَمَهْأسذ 4 بشتمل علی الآأخیر, 

۹-۔ ]٢١[‏ (عائشة) قولہ: (یقرأ لأصحابہ) آي : یؤمھم (لیختم ب فئْلُوَ 





ايڈ ا 4) أی: یختم قراءتہ بھاء یعنی کان من عادتہ ان یقرڈھا بعد الفاتحة: کذا قال 
الطیبي'"' وفي (صحیح البخاري)''' في ترجمة'” عن عبیدالله عن ثابت عن أنس قال: 
(کان رجل من الأنصار یزمھم في مسجد قباء: فکان کلما افنتح سورۃ یقرأ بھا لھم 
في الصلاۃ ممائقرأ بە افتتح بہ ٭ئْل مُوَاَقَهاَْ پ4 حتی یفرغ مٹھاء ٹم یقرأ بسورة 
)١(‏ اشرح الطیبی+ )۲۳٣/٤(‏ 

)"0 اصع ابخاری؛ (۷۷۵۱) 

(۴) أي: في ترجمة الیاب۔ 








(۸) تاب فضائل القرآن 












٠۰-۔-۔[٢٢]‏ وَعَنْ انس فا : 
: راہ اکپ فان: بن 
رَوَاهُ الرِِْی: وَروّی البْخَارِيٌ مَمَْا 
١۔-۔[۲۳]‏ وَمَنْ مُقبَة بن عَایرِ قَالَ: قَالَ رَسُول الف 5: ٥م‏ 

: : 


کو 


٤لم‏ یر بنْلهُنٌ قط: 9ئ اَم ذيِرَتَالَْلق > ئل أَعُوۃُ 








[ت: ۱۲۹۰۱۹خ: ۷۷۶]ء 





آخری معھاء وکان بصنع ذلك في کل رکعة فکلمہ أصحابه فقالوا: و 





تفتتح بھذہ 
السورة ثم لا تری أنھا تجزتك حتی تقرأ بآخری؛ فإما أن تقرأ با وإسا أن تدعھا 
وتقرأ باخریء فقال: سا أنا بتارکھاء إِن أحہتم أن أژمکم بذلك فعلثٗء وإِن کرعتم 
ٹرکٹکم؛ وکانوا یرون أنە من آفضلهم؛ وکرھوا آن یؤمھم غیرہء فلما أاھم النبي قلِ 
أخبروہ الخبر فقال: (یا فلان! ما یمنحك آن تفعل ما بأمرك بە أصحابكء وما یحملك 
علی لزوم مذہ السورۃ في کل رکعة؟) قال: إني أحبھاء قال: (حبك إیاھا آدخلك 
الجنة) 

۰٠-۔-۔ ])٦٢١[‏ (أنس) قولہ : (أدخلك الجسة) فإن حبك إیاھا سبب لحب اللہ 
إیاكء وحب اللہ إیالك سبب لد خولك الجنة 

]٣۴[ -۱‏ (عقبۃ بن عامر) قو: (آلم تر) أي: ألم تعلم وعي کلمة 

وفولہ: (لم یر مٹلھن قط) أی: في باب التعوذ؛ فان فیھسا تصوذأمن المکارہ 
الظاھرۃ والباطنة علی أبلغ وجە وأوکدہ؛ وقد نقل الطیبي''' شیئاء فانظرہ. 


() شرح الطی؛ (۵/ )۲۳٣‏ 





(۶ع) دہ کتاب فضائل لقران 





يَتم لِد وتا: ہنا ھ4 رر 


۲۔- ]۲٢[‏ وَعَنْ عَائلَةً 








۲۔-۔ ]۲٤[‏ (عائشة) قولہ: (ثم نفٹ فیھماء فقرا) اللفث کالنفخء وأقل من 
اتفلء کذا في (القاموس)ء وحقیقتہ إخراج ریح من الفم مع شيء من الریق؛ ٹم 
اختلفوا فی توجیە الفاء في قولہ : (فقرأ) فإنہ بدل علی تآخیر القراءة عن النفث: والظامر 
العکی:؛ فقیل: المراد أراد لنفٹ فقرأء وقیل: الفاء بمعنی الواوء وقیل: تقدیم النفٹ 
علی القراءة مخالفة للسحرۃ البطلةء وقیل: هي سھو من الراوي أو الکاتب؛ واللہ اعلم . 
وقد روي اہ فی مرضہ أخذ بیدي عائشة لن فقرأ ونفٹ فیھما وأمرھا بإمرارھما علی 
جب الفریثت: 





الفصل الثانيی 
۳٣۔ ]۲٥٢[‏ (عبد الرحمن بن عوف) قولە: (یحاج العباد) فیما ضیعوامن 








() ٭ القاموس المحیط٥‏ (ص : ۱۷۵) 














ظَھٰر لی والأکانگ وَالرَحِم ثتُّادی: الام وَصَلني وَسَلَه الف رَتنْ 
قَطْعنيي فَطَعَة اللہ . رَوَاہ فِي 'شرح الحُنَا (شرح السۃ: ۴٣۴۳‏ 

أحکامہ وحدودہ؛ وأیضاً یحاج ویخاصم عنھم بسبب محافظتھم علیھاء وقد ورد ان 
القرآن حجة لك آو عليك: وظاھر سیاق ھذا الحدیث أیضاً ناظر في ذلك کما قال في 
الرحم: (من وصلني وصلہ اللہ ومن قطعني قطعه الل) کذا قیلء لکن إرادۂ کلا المعنیین 
ھنا لا بخلو عن الإشکال: فافھم وھذہ مع قولہ: (له ظھر وبطن)'”؟ جملة معترضة 
بین المعطوف والممحوف علیہ وقد علم معنی الظھر والبطن في کتاب العلم؛ والمراد 
ب (الأمانة) حفظ حقوق الناس في أموائھم وأعراضھم ودمائھمء أو بخص بالأموال 
کما في الودائعء فإِنه قد یتبادر منە هذا المعنیء وإلا فالأمانة المشار إلیھا بقوله تعالی: 
( تال الغاری : یو آى: عنلّی فَار تی عَ الال بَلْبَعه ار الَّي الین دم آتواٹٔ 
لق مختاح ری اویل 







.- نِ الأَرلَيْيٍ عَلی مُحَافظيهَا تّہہھا لی أنهَا اَحَ حُقُوِ الہباد باأحفظء انتھی۔ 
+مرقاۃ المفاتیح؛ /٤(‏ ۸٤٤۱)۔‏ 








() کتاب فضائل القران 





ا حَدِیثٌ صجبحٌ۔ [ت: ۲۹۱۴ء دي: ٣۳۴۰]ء‏ 
-٦‏ [۲۸)] وَعَنْ اي سَوید قَالَ: فَالَ رَسُول ا 
رك وَتَعَالی : مَنْ شَفَلَه لقن هَنْ ذکری وَتَسألتي واوھرو شید 











ا 4['لاحزب: ۷۲] شامل للتکالیف کٹھا: والنداء ما مخصوص بائرحم 


تبیھاً علی المبالغة في حقھاء أو من باب الاکتفاء فحذف في اثقرا 





والأمانقء ومع ذلك 
یفھم منه الاحتمام في باب الرحمء 
]٢٦[ -٤١‏ (عبداللہ بن عمرو) قوله: (وارتق) أي : في اندرج علی قذر ما یقر 


القرآن استوٹی علی أقصی درج الجنة المعد لھا 





واللالشۃ بحالھ؛ فالأآمر شامل تجمیع أصحاب القرآن من الأیاء والمرسلین والآولیاء 


وسائر الصالحین علی قدر درجاتھم في الحفظ والتلاوۃ والعمل 
-۵٥‏ [۲۷] (ابن عباس) فو : (في جوفے) أي: قي قلبے: والظاہر منه 
الحفظ ء ویمکن أن یراد منە القراءۂ حفظاً آو نظراً۔ 


-٦‏ [۱۸] (ابو سعید) قول : (ذکریي ومسالي) أي: اللتین لیستا في 











(۸) کتاب فضائل القران 









بی شع الإیتَاطہ؛ وَفَالَ 


۶۸ء 

]۳٣[ -۸‏ وَعَن الْحَارِثِ الأَخْوَر فَالَ: مَرزٹٗ فِي الْمَسجی؛ فَإنَا 
الس بَخوضُودَ فِي الأَحَادِیثِء فَدَخَلْتُ عَلی عَليْ اَل فَغَالَ: اتد 
قَمَلُوهَا؟ 

وفولہ: (ما أعطي السائلین) أي: الذاکرینء اکتفی بالسؤال لان الذکر أیضاً 
سوال تعریضاء 

۷۔ [۲۹] (ابن مسعود) قولہ: (لا أقول: ات4 حرفء ألف حرفء ولام 
حرف: ومیم حرف) قد بتبادر من ظاہر لفظ الحدیث أن المراد تفي الحرفیة من مجموع 
اك التي ي ثلالة أحرف واٹباتھا لأسامي الحروف: ولکتھم صرحوا بان المراد 
نفیھا من الأسامي وإئہاتھا للمسمیات التي هي بسابط الحروف؛ لان توھم الحرقیة 
علی المجموع الثلاث بعید حتی تنفی؛ فقالوا: تکون حسنات 8ال التي هي فاتحة 
ة البفرة تسعینء والتي في اَلمت ےك ثلائین: قافھم 
۸-۔ [۴۰] (الحارث الأعور) قولع:...٠‏ 











(۸) کتاب فشائل القرآن 





(یا ءا قلعم نیا محرکة: الخبر: وعنے الْنبي علی وجہ؛ والمراد ب(ما قبلکم) أحوال 
الأمم الماضيیة وب (ما بعدکم) الأمور الاتیة وأحوال القیامصةء والتعہیر بب (الخبر) 
تفٹن: وب (ما بینکم) من الحوادث والوقائع ۔ 

وقوله: (وھو الفصل) الفاصل بین الحق وائباطل (لیس ہاٹھزل) فإنه جد کله؛ 
وتعریف الخبر لقصرہ علی الفصل؛ فقوله: (لیس باتھزل) تاکید ۔ 

وقولہ: (من قرکہ) أي: استبد ہرأیە غیر منقاد له (من جبار) متکبر معاند للحقء 
فغیر الجبار بطریق الأولی ۔ 

وفولہ: (قصمہ انق) کسرہ نطعة قطعة۔ 

وقولہ: (وھو حبل اللہ المتین)''' فیه استعارۃ مشھورۃ؛ وڑائمتین) !ما ترشیح 
إن رید بە المتانة الحسنةء و تجرید (ن أرید رصانة ألفاظه ومعانیه. 








وقوله: (لا تزیغ) بفتح الفوقانیة (بہ) أي: ہسبیە (الأھواء) وإنما زاغ من اتیع 
المتشابھات وترك المحکمات: وھذا وصف معانيہ. 
وقولہ: (ولا تلتبس بە الأَلسنة) لا بختلط علی الألسشة؛ بأن یشتبه بغیرھا أو 





1ی عمرنذ: ٠٤]۔‏ فمرقلة تطایح+ 0 )۱٦۷۴‏ 








(ہ) کتاب فضائل القرآن 











ن: 3ء مَیْ قَالَ یه صَدَقَء وَمَنْ عَمِلَ بو ا 





َنْ تَنَاإلَهمُدييإِلَی مِراط ).روا 
لا تتغیر بە ألسضة المؤمنین بانشراح صدورھم ٹتلاوتھا من غیر ضیقء (ولا بشیع منه 
: لا یحفظ علی علومھم ب٭': فیقضوا وقوف من شبع من مطعومء أو 
لا یشبع من تلاوته من یعدم ویشھد سلاسة ألفاظہ ولطائف معانیہء (ولا یخلق) خلق 
الوب کنصر وکرم وسمۓ: والخلق محركة: البالي عن کثرۃ الشردد؛ أيی: الترداد 
والتکرار 

وقوله: (ولا ینقضي عجاتبہ) کالمطف الفسیري والغذلکة لما قبله 

وقولہ: (لم تته الجن) أ 


وقولہ: (من قال بە) في (القاموس)!"' قال بە: أي غلب [بە]ء ومنہ: (سبحان 


یمتنعواعن مدحه وثنائہء ولم یتوقفوا فیە۔ 





من تعطف بالعزٌ وقال بە و(قال) یجيء بمعنی (کلُم)ء ویمعان أخر؛ ویمبّر بھاعن 
التھیُڑ للأفعال والاستعداد تھا یقال : قال فاکلء وقال فتکلم ونحوہ۔ 

وقال فی (التھایة٣:‏ قال بە بمعنی أحبه واختصہ لغسہ: وقیل: معناء حکم 
بەء وقیل : غلب بە أصله من القَیْل بمعنی المْلِكہ؛ لأنہ ینفذ قوله 


وقوله: (ومن دعا إليه هَُدي) روي مجھولاًء أی: من دعا إليه وفق لمزید الاھتداءء 


() فوله: ٢ي‏ لا بحفظ علی علومھم بەہ کذا قي الأصوق؛ وني ەالمرقاۃہ :)۱٣۷١ /٤(‏ اي 
لا یصلون لی الإحاطة یکتھہ+ 

0/088۷0 

(۴) االھایت ۱ / ۱۷۴) 











(۸) کتاب فضائل القران 


مَذَا حَيِيےٌ إِسْنَادۂ مَجْھُولَء وَي الحَارِثِ مَقَال. (ت: 





۹۶ء ھي: ۳۳۳۱]۔ 

۲۲۹ -(۴۱) وَعَْ مقاز الج 
اقآ وَعَبِلَ تا َء أليىَ اه تَجا یم : : 
شس في بٔبٔوتِ الڈنيا لو کَاتَْ فِکَمء قَمَا نْكُمْبالَّدِي عَل بِھَذا؟). 


کہ ۰ (حم: ٠٤/۴‏ دا 0۳٦٦]ء‏ 








ضَوٰوه أَحَسَنْمِنْ ضوہ 





ْنَمَو]۳١[۔-٤٠٢‎ 





ولو روتی معروقا کان المعنی: من دع الناس إئی القرآن ھداہم إئی صراط مستقیم: وھقا 
ظھر في المعنی؛ ولکن الروایة المشھورة هي الأولیء کذا یفھم من کلام الطیي!': 
ویجوز أن یکون المعنی علی الأولی مدي المدعو بھدایتە إلی صراط مسٹقیم۔ 

۹-۔[۳۱] (معاذ الجھنی) قولہ: لس والداہ تاجا) یجوز أن یکون محمولاً 
علی ظاھرہ؛ ون یکن کیة عز الملك والسیادة 





الشمس (فیکم) أي: في بیو 
۲ أ القرآن وعمل بما فی 
۰۔-۔ [۳۴] (عقبة بن عامر) قولہ: (ولو جُمل القرآن في إھعاب) 


علی سبیل کر سو مہ لسن 


ہہ فی ہڈا مبالغة۔ 








آنه ذلك: 





۹اا حشر ٦٠یق‏ وقیل : المراھ 








(۷ رح لطي+٣۸/۱٤۷)‏ 














النار اي خلقھا الله ممیزة نف ول با : کان ذلك معجزۃ في زمن النبي + 
وقیل: المراد من علّمہ اللہ القرآن لم تحرقہ نار الآخرة واللہ أعلم 

١۔-‏ [۴۴] (علي) قوف : (فاستظھرہ) أي: حفظ؛ وفي (القاموس)۳: 
استظھر: استعان من ظھر القلب؛ أي : حفظاً بلا کتاب ۔ 

وقولہ: (آحل حلالہ وحرم حرامہ) أي : عمل بە أو اعتقدہ۔ 

]۳٣[-٣۲‏ (ابو ھریرۃ) قولہ : (کیف تقرأ في الصلاة) کان سؤال عن حال 


() فال القاري )۱١٤١ /٤(‏ : ولْيو لی شی ارات 
ز 





٭والدارمي٥‏ خطاأ من الناسخ! لالہ لم بوجد عذا الحدیث في ەمسند الدارمي؟۔ 
(۴) ا القاموس المحیط+ (ص؛ )٥٤٤‏ 











(۸) کاب فضائل القرآن 








وََ کہ کپ . وَقَان الزیویٰ: مَذَا حَييدٌ حَسَیٌ صَجِیخ. (ت: 
۵ء دي: ۱۳۳۷۳ 

۳ اسم سے َعَلمُوا الََْآنَفَتْرَوُود 
اق جا تدو ہکا 
مَنْ تَعَلمَهُ فَرَ وَھُو في جَوْفهكَعلَلِ جراب أوکی“ 
يٍ وَالسَايْنْ وَائْن مَاجَة. ِت: ۲۸۷۹ء ن في الکبری: 










ِيشۂکُر تَا : وَکَل 

عَلَی مِسْاٍ؛۔ رَوَاه الترْ 

۹ءء جہ: ۲۲۹۷ء 
٤ك۲‏ چو سر سے م سو 

زین لی جایز> يد ال جین ئضی حُفظ پھتا تی 

غِظ بِهِمَا حَتَی پُ 






وقوله (ولم یذکر) ا : الدارمي (أبي بن کعب) وسؤال رسول الل ہي عنہ؛ بل 
روی عن أبي هریر*'' ان رسول اللہ 8چ قال: (ما انزلت في الٹوراۃ ولا في الإنجیل 
والزبور والقرآن مثلھا: یعني أم القرآن)ء الحدیث. 

۳۔ ]۳٣[‏ (وعنہ) قولە: (وقام بہ) أي: عمل یەء أو قام اللیل بالفرآن ۔ 

وفولہ: (فرقد) أي: نام وغفل ولم یقم ولم یعمل بە وظاھرہ یدل علی ان 
المراہ بہ (قام بە) قیام اللیل ۔ 

]۳٦[-٤۹٤‏ (وعنہ) قولہ: (من قرأ حم 4 المؤمن) في اکثٹر النسخ صُححح 
بکسر المیم: وفي بعض النسخ بفتجھا. 





)١(‏ سن الدارمي؛ (۳۳۷۳)۔ 





(۸) کتاب فشائل القرآن 





رَوَاۂ الَرمِذِيٌ وَالدَارِییء وَفَالَ ا 


دي: ٣۳۳۸]ء‏ 





لِیٹ غریبٌ. [ت: ۲۸۷۹ء 





٥۔‏ [۳۷] وَمَن انْنمَانِ 


قَانَ: قَال رَُول اھ 5: ہن 

کب کتبا بَا َخْلَُ الشتاواتِ وَالأَرضبِالقَیٰ عامء اون ان 
کھت فور اق با سض نم کر ہر 
٤۶‏ -_- [۳۷] (نعمان بن بشیر) قوله: (إن الله کتب کتاباً قبل أن بخلق السماوات 








والأارض بألفي عام: آنزل منە آینین) وقد ورد في الحدیث'': (إِن اللہ کنب مقادیر 
الخلائق قبل أن یخلق السماوات والأرض بخمسین آلف سنة)ء ومن جملتھا کتابة القرآن+ 
فقیل في توجیە کتابة کتاب قبل ن یخلق السماوات والأرض بالفي عام الذي أنزل منه 
ھذین الأَبتین اللتین (ختم بھما سورة البقرۃ): إنه أظھر کتابتہ علی طاثفة من الملانکة 
في ھذا الزمانء وخص متھا الاّیتین بالإتزال مختوعاً بھما سورۃ البقرۃء فالکتابة بمعتی 
إظھار الکتابةء وقیل: من الجائز أن لا تکون کتابة الکوائن في اللوح المحفوظ دفعة 
واحدة؛ بل ٹیتھا الله فیه شیئاً فیا٠‏ فیکون ہذا الکتاب مکتوباً في اللوح قبل ان بخلق 
السماوات والأرض بآلفي, عام: والمقادیر الآخر بخمسین آلف عام+ إلی هذا آشار 
الورِذٰيي(٦ء‏ ویمکن أن یقال ۔ والله أعلم -: یجوز أن تکون المقادیر کلھا مکتوہڈً قبل 
محلق السماوات والأرض بخمسین ألف عامء ویکون الکتاب المذکور ایضا مثبتا فیە إذ 
ذاك؛ ثم آمر اللہ ملائکتہ بإفراد کتابة ھذا الکتاب علی حدة في الزمان الذي بعدہ قبل 


خلق السماوات والأرض بالفي عام تشریفاً وتکریما له؛ کما یتخب ویقرر من الکتاب 








() اخرجہ سلم ,)۲۹٥۴(‏ 
)٢(‏ ؛کتاب المیسر )٦۰٥/٥(‏ 














(ہ) کتاب فضائل القرآن 





ھٰذا حَدِیث غریبٌ۔ (ت: ۱۸۸۲ء دي: ۳۴۸۷]۔ 


]۳۴۸[ ٦ 








آیاتِ من أوّل ا 
هَذَا حَيْيثُ حَمَنٌ صَچِيخٌ, (ت: ٦٦۸۸۰‏ 

۷-[۴۹ وَعَْ انس قَالَ: فَالَ رَسُول افرلة: ود لکل شَيْءِ 
با قب القیآج لیت ومن قرا طس پ کب ال رکا 
لن عَُقْرَمَرَاتٍ؛ 





الکبیر بعض أبوابە وفوائدہ؛ وآنزل من ھذا المنتخب المفرد الایتین المذکورتین مختوماً 
بھما سورۂ البفرةء وھکذا الکلام فیما وقع في الحدیث'' محاجة آدم وموسی إِن اللہ 
کتب التوراۃ قبہل خلق آدم بأربعین عاماء وفیما ذکر في حدیث أبي هریرۃا' قراءقِ 
ططء ویتش۴ السورتین یذکر النبي ا قہل أن بخلق السماوات والأرض بالف عامء 
فافھم: وبالل التوفبق 

وقولہ : (فیقربھا) بالنصب بتقدیر (أن)۔ 

]۴۸[-٦‏ (ابو الدرداء) قوله: (صم من فتنة الدجال) کما عصم اصحاب 
الکھف من فتنة ذلك الجبار دقیانوس 

۷- [۳۹] (أنس) قولہ : (وقلب القرآن بش 4) قالوا فی نوجیھہ: إِن قلب 
الشيء ژبدنە وقد اشتملت هذہ السورۃ الشریفة علی زبدة مقاصد القرآن علی وجہ أتم 
(0) اخرح سلم (۷۸۱) 
)"0 أخرجہ الدارمي )۳٤٣٤٣(‏ 














(۸) تاب فضائل القران 


رَوَاه التَرْمِذِي وَالًا ت: ۱۲۸۸۷ 


دي: ٣٣٣۳]ء‏ 







لاف تَملُ مَدذَاء وَعُوتی لأَلْنَةِ تَكَلُميهَنَا. رَُوَاه القَارِيی۔ (ص: 
۳۷ء 
وأکمل مع قصر نظمھا وصقر حجنھاء واله أعلم. 

وقولہ: (وقال الترمذي: هذا حدیث غریب) قال اَُورِيشُٔتی''': لان في إسنادہ 
00پ 

۸ -۔-۔ ]٠٤[‏ (آأہو عریرۃ) قوله: (فلما سمعت الملانکة القرآن) أی: القراءة 
أیضاً القرآن 


ان یقال: إن المراد القرآن 





کما في قوله تعالی : ازع ذَند4(انتیا: ۸:)+ لان في الأاصل مصدر و 
موضوع للقدر المشترك بین الکل والأجزاء کالعائم: ویمکن 
کل فلما وجدوا فیه ہل 4 وظ بت 4٥‏ قالوا ذلك . 


وفولہ: (طوبی لأمة) في (القاموس)'"': طوبی : الطیبہ وتألیث الأطیسب؛ 








والحسنی: والخیر والخترۃ: وشجرۃ في الجنةء [أُو الجنة] بالھندیة: کطیی: وطوبی 
لك وطویاك لغتانء أو طوباك لحنُ 
وقولہ: (ینزل) بلفظ المجھول۔ 


)۵۰٤/۳( اکتاب المیسرہ‎ )١( 


(۴) ٭القاموس المحیط؛ (صی : )۱١١‏ 














(۸) کتاب قضائل القرآن 









َلَلٍ رَوَاۂ ری 


وِفَالَ: هَذَا حَدِيے قریث؛ وَفمَر بن اي خََم الڑاوی ب يُضََّفُء وَقَالَ 


عم و ید لزاری: 

]٣٤[ -١‏ وَعَي الٰيِرَاضِ نر سَارِبَ 
شبات قب ان ره یہی اي عَبْر ین ال آیڑا. رواۂ 
التْزِْلِیُ وَأَُو َو (ت: ۱۹۲۱ء د: ۷٠۰٠]۔‏ 





ى٤‏ 
ان ید یَقول: ‏ 





]٣١١[-٤۹‏ (وعنه) تونئ: (ح 4) بائکسر والفتج: و(الدخان) بالجر 
بالإضافةء وقد ینصب عذا أیضا علی آنہ یدل من ٢ح‏ 4 

وقولھ: (في لیلٰة) آیة أیلة کانت ئیلة الجمعة و غیرھاء آو المراد لیلة من اللیالي۔ 

]٣٢[ -٠‏ (وعنہ) قولہ: (في لیلة الجمعة) قید في ھذا الحدیث بلیلة الجمعة: 
وائحدیث السابق مطلقء والأحوط أن بقرأ لیلة الجمعة یحصل الفضیلة یقیناً۔ 

وقولہ: (ھذا حدیث غریب ضعیف) کذا في بعض اللنسخ بتقدیم (غریب) علی 
(ضعیف): ورضیع (خ) علامة النسخة علی (غریب): وفي بعضھا بتقدیم (ضعیف)ء 
ووضع (خ) علی (ضعیف)ء رفي بعضھا (ضعیف) بدل (غریب)۔ 

۱۹ء ]٤٤ ء٣٤[- ۲٢٥٢‏ (العرباض بن ساریة) قوله: (فيھن آیة) یحتمل 
ان یکون السراد آخر آبة سن سورۃ الحشرء وأن یکون السراد آول آیة من سورۃ 











(۸) کتاب فسائل القرآن 


]٤٤[-١‏ وَرَوَاءُ الذًار 





عَنْ خَالِد بن مَشدَانَ مُرْسَلاًء وَتَانَ 


٭ [مي: ٣٤٤٣٤۳]۔‏ 





الحدیدء واش أعلم ۔ 
۳-۔ ]٣٤[‏ (ابو عریرۃ) قول: (شفعت لرجل) !ِن حمل علی معنی المضي 
کما هو ظاھرہ کان إخبارأعن الغیبء وإن جعل بمعنی (تشفع) کان تحریضاً علی 
المواظبة علیھاء ویحمل (رجل) علی العموم؛ کما في: تمرۃ خیر من جرادۃء 
]٦٤[-٤‏ (ابن عباس) قولہ: ( جباءہ) بکسر الخاء المعجمة وفي نسخة: 


(خباءة) بتاء الوحدةء 
وقوله: (فإذا فیە إنسان یقر) سمعه في النوم أو الیقظةء وھو الظاھر؛ واللہ أعلم ۔ 





0ں ٤‏ فیه الیل ئمذھب مائك والاإمام آبي حنیفة أن البسملة لیست جزع من السورۃ! 


لاٹھا ٹلاٹون یٹوتھا 

















(۸) کتاب فضائل القرآن 


]٣۷[ -٥‏ وَعَنْ جّابیر أن لبیل کَادَ لأَنَنَامُ حَتَی بَفْراَ: 
ات ری تل4 دن2 الِیَدوالكش >. رَوَاهلَحْمَد وَاثردِی وَالذارِيی. 
وَكَالَ القَرذِ: 





: مَذَاحَييثٌ صٌجیخ. تَکَتَاني شر الكنَ۔ نی 
٥لْنصَايیي:‏ غریبٌ. [حم: ۴/ ٤٣٤٠ء‏ ت: ۲۸۹۲ء دي: ٣۱٣۴]ء‏ 

٦-۔ ]٣۸[‏ وحن این اس وانس بن مال قَالا: قَال رَسُول اللر قچ: 

> تمْیل یصف القرآبِ وَطْزْمُرَامَہا1؟ > تمْدل ثُلٹ الْترآنِ 








]٣]۷[ -٥‏ (جابر) قولہ: (کان لا ینام حتی یقرا) یفید بظاھرہ آنه کان یفرڑھا 
وقت النوم من اللیلء فلو قرأھا أحد في أول اللیل لم یکن مقیماً للسنةء لکن في عذہ 
الصورة یصدق أنە قرأ قبل افنوم وإن لم یکن وقت النوم فیصدق أنە کان لا ینام حتی 
یقرڑھاء فافھم۔ 

]٣۸[ -٦‏ (ابن عباس) قولہ : (٭إَا زآرِلي ب۹ تعدل نصف القرآن) لن القرآن 
لبیان المبداً والمعادء وھذہ السورۃ لبیان المعادء وقد عرفت وجے کون (طْل هُوَائَهُ 
سی تعدل ٹلٹ القرآن)؛ واما کرن (طِفلَي ا کیزژوک 4 تعدل ریع القرآن) 
فلان القرآن یشتمل علی تقریر التوحید والتبوۃ والأحکام والقصص٭ وہذہ السورۃ محتویة 
علی الأول ۔ 

۷۔- ]٦4[‏ (معقل بن یسار) قوله: (ئلاث آیات من آخر سورة الحشر) من 








(۸) کتاب فشائل القرآن 














کرر طز ز خر الاک 4 مج مَلۂ توب ابی عنة بل َو لی 








یہ شَہيینَ تَا 


یِنٌ. رَوَاه التَزْصِذِي وَالذَارِبي: وَفي رِذا 


۳۲ء دي: ۳۸٣٣۳]۔‏ 







۹۔ ])٥١[‏ وَعَنهُ عَنا 
تام عَلَی یں تُمفَرَآيِقَةَ رفزذراڈاکۂ 


و یرجھ الاعداد إلا الشارع ۔ 
وقولہ: (إلا أن یکون عليه دین) قال الطیبي''': جعل الذین من جنس الذنوب 


وماا و یں سم 





ٹم أسنٹني متھاء انتھی . وبحتمل 


الدین: وھذا اأظھر من عبارۃ الحدیث 








أن نکون القراءۂ بعد 
الاضطجاع. إِلا أن یحمل لثم) علی انتراخي في ارنبة+ وا أعلم*' 


۹۔-۔[٥١]‏ (عنہ) قولہ: (ثم قرأ مشة مرة) ظاھرہ ی 


() شرع فطي؛ (۲۰۹/۱) 
)٢(‏ نا 





ار (8/ :)۱٣۸۸‏ وفي الّحبِیثِ إ 














(۸) کتاب فضائل القران 





ان [ط: ۷۰۹ ت: ۱۸۹۷ء ن في الکیری: ۱۷۱۶٦]ء‏ 

تَقَلٍ عَنْ یہد أَنّه فَانَ: با رَشول اف 

شا نول إَ آزنٹ إلی زراضي. فََالَ: ”فا طانبان الکن 4؛ 
ٍ وَآبُو دَاوٰد وَالدَارِبیُ۔ زت: ۳۷۰۴ 







٠۔-۔ ]٥٥[‏ (آبو ھریرۃ) قولە: (قال: الجنة) وجھہ ما مر من محیة اللہ إیاہ 


])۵۳[-٦‏ (فروۃ بن نوفل) قوله: (إذا آویٹٰ) بالمد ویدونه بمعنی ۔ 


٢-۔-۔ ]٤٥٥[‏ (عقبة بن عامر) قول : (ہین الجحمَة) ہتقدیم الجیم المضمومة 


بث :> جَتَتْ تَت كيا ۹:نر: ٢٣۔۱۰‏ آی: ابد الْنْصْطمَون ہِنْ 
7 ا 4 


و کان الْحَییٹ فُمینا: لگ 

















(۸) کتاب فشائل القرآن 


7 


ریخ وَقُلعة شَییلث فَجَمَلَ رَشول اللہ لا مود ٹل 


وَالأَُواء إِذْ 



















لتق ە زیت آلگایں ۷ 5ن 
مَُمَوْذ ِمنْلِهمَا؛. رَوَاهُ او دَاو3. (ہ: ۴١٤١١ء‏ 





شَيِبدوَتَطْلبْ رَسُول اشرقاۃ 
×ؤ م ادا 4 وَاْمَوَتَتِ 
تَكفْيكَ مِنْ كَُلْ شَيٰو". رَوَاۂُ 
۰ ۵۰۸۲ ت: ۸ ۷٢١۵٥]ء‏ 
])٤٥[ -٤‏ وَعَنْ 
سور مُودٍ) و سُورَہ هُوسْفَ)؟ 


علی الحاء المھملة الساکنڈء (والأہواء) بفتح الھمزة وکسرھا: موضعان بین المدینة 





تلق 4) أي: بھذہ السورةء وقد جاء في بعضص 
ائروایات الفقھیة أ یجوز ترك (قُل) من ھذین السورتین ۔ 

٣۔ )٤٥[‏ قول: (عبدالل بن خبیب) بضم الخاء المعجمة وفتح الموحدۃ 
بلفظ التصغیر ۔ 

وقولہ: (تکفيك من کل شيء) أي: من کل شر؛ آو من کل ورد یتعوذ یہ. 

]٥٥[- ٤‏ (عقبة بن عامر) قوله: (آقرا) بلفظ المتکلم علی حذف حرف 
الاستفھامء أيی: أأقرأ للتموذ ودفع الشر عني؛ (قال: لن تقرأ شیٹا ابلغ) أي: غي باب 
التعوذ۔ 














(۸) ضتاب فضائل القران 


من ہف أَمُوذيرَت الَْلقَ ٭, رَوَاهُأَحْمَد وَالنْمَايِیْ وَالدَارِِی. احم: 
4۶ء ن: ۹۱۰۴ دي: ۴۹٣۳]۔‏ 
٭ الْفَسْلُا 





]٥۷[ -٥‏ عَنْ ای هُرَلرَةَ 
لقر(آكء وَانَلوا غَرَاية وَعَرَهُ 
٦۔ ]٤٥٠۸[‏ 










وَمَنْ عَابِلَة: ا 





الفصل الکالٹ 


-٥‏ [۵۷)] (ابو عریرۃ) قوله: (أعربوا القرآن) أی: بینوا معانيه وأظھروھاء 
والإاعراب: البانة والإقصاح؛ وھذا یشترك فبه جمیع من بعرف لسان العرب: ثم ذکر 
ما یختص بأھل الشریعة من المسلمین بقولہ: (واتبعوا غرابہ) وفسر الغرائب بائفرائض 
من الأحکام: وبالحدود من الأحکام الشاملة لھا ولغیرھا حتی السنن والاداب: وسماھا 
غرائب لاختصاعھا بأھل الدینء آو لأن افإیمان غریب: فأحکامہ أُن تکون غرائب . 

وقال اثطیبي''': یجوز أن یراد بالفرائض فرائض المواریثہ وبالحدود حدود 
الأحکام أو ی رائض ما یجب علی المکلف اتباعهء وہالحدود ما بطلع بە علی 


یراد پ 





الأسرار وائرموز: قتدیر, 
٦-۔ ])٥۸[‏ (عائشة) قولہ: (افضل من التسبیح والتکبیر) وإن کانا فی الصلاۃ. 





۹ ذکر أحدھما اکتفاءٌ علی الفھم؛ واثمراد کلاعما۔ ویحتمل ان ذکر الواحد فقظ 





)٦٦٢ /1( مشرح الطیيے+‎ ٢٦( 














(۸) کتاب فضائل انقرآن 





قَالَ رو ال ےا: دِراءۃٌ 7 سس 

وقولہ: (والنسبیح افضل من الصدقة) کان لم یذکر التکبیر اکتفا٭: آو المر 
ہائتسبیحج ذکر اللہ قد اشتھر أُن العبادة المتعدیة أفضل من اللازمةء فز یی قش 
ھذا بما عدا ذکر اللہ فإن ذکر الله آکبرہ وقد ورد آنه خیر من إنفاق الذعب والغضة فيی 
سبیل اللہ؛ والأخبار في ذلك کثیرۃ+ وھذا الحدیث واحد مٹھاء فتدبر 

وقولہ: (والصدقة أفضل من الصوم) کأنه جعلھا أفضل من جھة ان في الصرم 
اِمساك المال عن نفے لثم إنفاقہ علبھا۔ وفي الصدقۂ إنفاق علی الغیر؛ وجھة أفضلیة 
اصوم المشار إلیھا بقولم لة: (کل عمل 
ىي بہ) باقیق ولا شك آن اختلاف الجھات معتبر في أمثال ھذہ 








بن آدم پمضاعف:؛ الحتة بعشر أمٹالھا !لا 





الصوم فزنه ئي وآنا آ 
المسائلء واِئی هذا أشار بقولہ: (والصوم جنة) 

وقال الطیبي' 
وھي من الصوم؛ فإِن موارد التٹزیل وشواعد الأحادرث جاریة علی تقدیم الأفضل ٠‏ 


اي لم یشارکە غیرہ فیھا کان الصوم 


إذا نظر إلی نقس العبادة کانت الصلاۃ أفضل من الصدقۃ٭ 








اذا نظر إلی کل مٹھا وما یدئی إلیە من الخاصیة 





آفضل؛ وقال: إنما ذکر محاصیة المفضول یعني بقولہ: (والصوم جنة) ولم یذکر خواص 
الفواضل تنبیھاً علی أنھا تناھت عن الوصف: فتامل ۔ 
]٤۹[ -۷‏ (عثمان بن عبداف) قولہ: (ألف د 





)۴٦٢ /٤(+يےطلا ؛شر‎ )١( 














(۸) تاب فضائل القرآن 


وَقِرَاَنه ِي الصخفِ تُصتَفٌُ عَلَی دٌيك إِلَی : 
۸-۔[۰] وَعَن اب غُمَرَقَالَ: شَالَ رَسُول اف :۲ 





افلُوبَ تَسْتا کا يَسْتا ایِد إِن أَصَابَۂ السا قَيلَ: یا رَسُود الا 


و 





وَتا جلاَؤُمًا؟ قَالَ: 





اکر مود یی بد 

وقولہ: (إلی الفي درجة) لمزید ثواب النظر إلی المصحف وحملہ وس؛ وقد 
جاء أن النظر في المصحف عبادة؛ وإن کثیراً من الصحابة کانوا یترؤون في المصحف٠؛‏ 
قیل: خرق عثمان طھ مصحفین لکٹرۃ قراەتہ فیھماء وفال التووي'': لیس هذا علی 
إطلاق؛ ہل إِن کان القاری؟ من حفظه بحصل له من التدیر والتفکر وجمع القلب 
[والبصر] اکثر مما یحصل لە من المصحف:؛ فالقراءة من الحفظ أفضلء وإن استویا 
فمن المصحف أفضلء وھذا مراد السلف؛ ویدل کلام الطیبي!' أن التمکن من التفکر 
واستنباط المعاني فی صورۃ الفرامۃ من المصحف اکثرہ وفي گُلّیتہ نظر . 

]٣٦[ -۸‏ (ابن عمر) قوله: (إن هذہ القلوب تصدا' کما بصدا الحدید) 
فرح وكرم؛ غلاۂ لی والویغ۔ 











(۱) ٹالآأذکار؟ (ی: ۱۰۷). 


)٢٣۴ /٤( شرح الطیی×‎ )٢( 


لها شَييِفرَاکم 

















(۸) فتاب فضائل القران 





الأَحَاِىث الأَرَتمَة في شْب الإمَانِء, 





َیَلأَوَةالَقْان . رَوّی الَٔ 


[شعب: ۱۲۹۴ء ١٤1۲ء‏ ۲۲۱۸ء ٢٠١۲]ء‏ 





مو الأئَةَ توخا کر 1 


وفولہ: (وتلاوۃ القرآن) بالرفع: وقد یجر 

٠ فوله (وعن أیفع) ہفتح الھمزۂ وسکون الیاء تحتھا نقطتان‎ ]١٦[-54٤ 
وفتح الفاء و(الکلاع) بفتح الکاف: کذا في (جامع الأصول۷ء وفي (المفتيی!"‎ 
بفتح الکاف وتخقیف اللام منسوب إلی ذي الکلاع قبیلة من الیمن‎ 

وقوله: (قال: ٭قْلْ هُوَاَيَه ا ۂ 4) قد سیق أن اعظم سورۃ في القرآن فانحةۃ 


الکتابء تعدد الجھات: ففاتحة الکتاب أعظم من جھة جامعیتھا تمقاصد القرآن 






ووجوب قراءتھا فی الصلاۃء و٭ئْل مُرَلنَه ا ۹4 لبیان توحید الحق سبحانہ: و(آیة 
الکرسي) نجامعیة صفانہ الثبوثیة وائسلبیة وعظمت وجلالہ وخواتیم البقرۃ لاشتمائھا 
علی اندعاء الجامع لخیر الدنیا والآخرۃء والہ أعلم ۔ 

وقوئه: (أن تصيبيك) أي : خیرھا وبرکتھا ودعاڑھا 
 )١(‏ جامع الأصول× )۲۰٠/۱٢(‏ 


(۲) ؛لدي؛ (ص: ۷۳۰)ء 














(۸) کتاب فضائل القرآن 


رَوَاه الذَارِبِ۔ 0 ۳۸۰۸ 





٥ي‏ فَايْحَ تاب 7 کل 6و ۔ رَرَاۂ اڈ 7 


فی شُعَب الإيمّانہ۔ [ديی: ۳۴۷۰ء شعب: ۲۴۷۰]ء 





الْجْثعَة صَلَّتْ عَلَیه الْمَلَكَة إِلَی اللَّيْلِ . رَوَاهُالَاِبِ۔ (دی: ۱۴۳۹۷ 


۰٠ھ ]٢٦[‏ (عبد الملك بن عمیر) قول : (سن کل داء)۷ جسماتيی 
وروحاتيی 

۱-۔- ]٢٦[‏ (عثمان بن عفان) قولہ: (آخر آل عمران) من قوله ۶ فقلق 
لکوت گی ہک عمران: ٤۹۰‏ إِلی آخر السورۃ؛ وفد صح قراءتہ پل بعد القیام 
لصلاة ائلیل وائنظر لی السماء ٠‏ 

۲۔- [۹٦](مکحول)‏ قول: (من قرأ سورة آل عمران یوم الجمعة 
صلت علیہ الملائکة إلی الئیل) وقد ورد في فضیلة سور الکھف یوم الجمعة!* 


(أضاء لە النور سا بین الجمعتین)ء فانظر إلی تضاوت سا بین الفضیلتین آیھما آتم 









دی آز تنَاوَز ٥ۃ‏ لَعْهْلِ رز 


وَالْمَناِي وَالأمْرَاشٰ 





المفاتیج! (1/ ۱۱۸۸)۔ 





ليذ فمرقا 


( أخرجہ الحاکم في امستدرکہہ (۳۳۹۷) 














(۸) کتاب فضائل القرآن 






ِء أُهْطينهْمَا مِنْ کرو الِّي تَ 





عَاءكُمْ؛ فإنا صَلاٌ ويَربَان رَدَْاء . رَوَاۂُ الثَرِييُ مسلط . 
آدي: ۴۴۹۰]. 

]٦٦[-٤‏ وَعَن کم أَ رَسُولَ اشرقلاه قَالَ: :افْرَووا سُورَۃ مُودِ 
يَوْم الْكْمُمَقه, رَوَاه الذَّارِبی. تدي: ۳٤٤٣‏ 

]٦٦[ -۳٣۴‏ قوله: (وعن جبیر بن نفیر) بلفظ التصغیر بالراء في آخرہ. 

وقولہ: (فاٹھا) أي: الجمل التي فیھماء وأرادوا ب(الصلاة) الاستغفار کما في 
صلاة الملائکةء و(القربان) ہالضم والکسر مصدر قرب کسییع؛ والقربىان بالضم 
ما یتقرب بہ إلی الف تعالی+ ولعل الطیبي!' حمله علی المعنی الأول فقال : یما إلی 
الله؛ وھو المشار إلیه بفوله: لْوَإِلِلَکالعَی ۹ء وإما إلی الرسول قل بعطف قولہ: 
ْرالقهثر 4 علی (الرسول)ء ٹم جمعہ فی قولہ: ہهئٌّ ا4ء والظاہر ہو المعنی 
الثانيی؛ فافھم ۔ 

)٤۔ ]1٦۹[‏ قوله: (عن کعب) کعب من الصحابة کثیرء ولا یدری من ھوء 
وإِن کان کعب الأحبار فالحدیث مرسل'” والظاھر آن المراد کعب بن مالك؛ لأئه 
المشھور بھذا الاسم, 

وفولہ : (اقرؤوا سورة ھود) وفي (کتاب الدارمي)؛ (اقرؤوا عودا)۔ 






الْحَاِم عَنْ اي ذَرمَرٛفوعا. ەمرقاة المفائیح+ (8/ .61٦۸۹‏ 
٢(‏ 'ضشرح الطي+ .)۲٦۰/٤(‏ 
: 0: وَالحیبث مُرْسَوٌ وَهُو حُکْة ند الَجْنھور ند الكُل بِنتلْ 














(۸) کتاب فضائل القران 


وَارْتَمُوا لَهُ تَرَجَةَء و آپما: نا او من صَاجب اذ 


کو 921م 


ان کنت مِنْ بے 





الْقتر 5ن فی 0رر > بل ٠‏ قحال یی خی بذرآش چون 
سر وو ود جات ہو 
النور: ففي (أضاء) تجرید علی بعض المعتی ۔ 
٦۔- ]٦۸[‏ (خالد بن معدان) قول: (وعن خالد بن معدان) بفتح المیم 
وسکوٹ العینء تابعي کیر۔ 
وقولہ: (ما یقرا شیئاً غیرھا) بمعنی آنە ما جعل لنفسه ورداًغیرھا۔ 


این معدانء وھذا في (کتا 





الدارمي) حدیث آخر بسند آنحر 





عن خالد بن معدان؛ فالأول”'' انا آہو المغیرۃ قال: آنا عبدۃ عن خالد بن معدان؛ 





( فسنن الدارمي؟ (۰۸٣۴)۔‏ 











(ہ) کتاب فضائل القرآن 





وَفَالَ طَاؤوسن: فُضَْلمَا عَلَى کل سُورو 
الذٌارِيُ۔ [دي: .]۴٣٣۰‏ 
۷- [1۹] وَعَنْ عَطَاءِ 







قَانَ : دن را یس4 فی صَتر الَارِهُ 
ار ہے [دمي: ۸٤٣۳]۔‏ 


والثاي!''' نا عیداللہ بن ه قال؛ حدثني معاویة بن سالح 1 آنه سمع أبا خالد عامر 


ابن جشیب وبحیر بن سعد یحدثان أن خالد بن معدان قال: (فالم تم نَهِژُ تجادل 
عن صاحبھا في القبر) الحدیث؛ وھذان الحدیشان مرسلان في حکم المرفوع؛ لأن 
مذہ الأخبار لا تعلم إلا من جھة الرسول ٹل 

وقولہ: (وقال طاوس) ھذا أ٘یضاً حدیث رواہ الدارمي!'' عن عوسی بن خالد 
قال: أخبرنا معتمر عن لیث عن طاوس؛ وھو أیضاً مرسلء وقول المؤلف: (رواہ 
الدارمي) یوھم أن الکل حدیث واحد . 

۷- [1۹] (عطاء بن أبي رباح) قولە: (وعن عطاء بن اي رباح) أبو محمد 
القرشي؛ مولاعم المکيء أحد الأعلام. 

۸۔[۷۰] (معقل بن یسار) قولە: (وعن معقل) بفتح المیم وکسر القاف 
(این یسار) بالتحتانیة والمھملة ۔ 


( صن اقدارمي؛ )۳٣٤٣(‏ 


۔)۴٣٤٤( فنن الدارمي؛‎ )٢( 














(۸) کتاب فضائل القران 


َفْرَؤدْمَا مد نَزتاكُم. روَا یقت ِي شع الإيمَاِا۔ سب 
۸ ]۔ 

۹۔[۷۱] وَعَنْ عَبْد 
وَإِاّ عَشَام اشن سُورَةٔ لت وذ ِشَل َء ٭ وَإن لاب الآن 
اَْصّل رَوَاه الٌاريِي. (دي: ۴۳۷۷ 

۸۰-۔[۷۷) وَعَن غَل فا : سجن رَسُول لوا بُول: (لِکُْ 
ء عَرُوْسنٌء وَعَرُوْسُ القَرآنِ الرَّحمَنْ. 

وقولہ: (عند موتاکم) أي : مشرفي الموت حتی یسمعھا ویجربھا علی قلب؛ 
وکان في حکم القراءۂ کذا قالواء ویحتمل أن تکون لھا خاصیة في غفران الذنب ممن 
أشرف علی الموت وقری* عندہ؛ لکن الفاء في قوله: (فافرؤوھا) أوقعھم في ذلكء 
واقہ أعلم۔ 

۶۹- [۲۱] (عبداللہ بن مسعود) قول: (سناما) بفٹح السین واحدۃ أسنمة 
الإبلء ثم استعیر لکل شيء رفیع؛ وسنام الأرض وسکھاء ثم استعیر ثلرفعة والعلوء 
و(اللباب) بالضم: خالص کل شيءء و(المفصل) السبع الآخیر من القرآنء وأوله علی 
القول المشھور من سورة الحجرات؛ لآن سورہ قصارء وکل سورة کفصل من الکلامء 
وقیل: لقلة المنسوخ فیە؛ وقد قیل یه أقوال شتّی ذکرت في (القاموس)'. 

۰- [۷۴)] (علي) فولہ: (لکل شيء عروس) آي: کل شيء یستقیم ویناسب 
ان یضاف إِليه العروس: والمراد بە ھنا زینة وحسن وجمال بذکر الملزوم وإرادة اٹلازم؛ 
وذلك بتکرار قوله سبحانہ : ٭قٌأَيءَالاہ رَيَكَ نُکَیان 34ا رحمن: ۳٢]۔‏ 

















() االقاموس ائمحیطہ (ص: ١٦۹)۔‏ 














(۸) فتاب فضائل القرآن 





۸ء 
۲-۔[١۷]‏ وَحَنْ عَل قَال : کان رسشول الپ ب 


اتتَرََةالكَیٌ4. روَا أَحمَدْ 










7 [حم: ۱ءء 
۳ - [۷]وَعَن 


۱- [۷۳] (ابن مسعود) قولہ: (وعن ابن مسعود) أنہ (قال)ء ظاھر أنه قول 
ابن مسعود؛ فیکوں الحدیث موقوفاء ولا حاجة إلی جعله في حکم المرفوعء فتدبر۔ 

وفولہ: (لم تصبه فاة) الفاقة: الفقر والحاجة؛ کذا في (القاموس)ء قد حرض 
الشارع علی بعض العبادات المؤثرۃ في الأمور الدنیوبة العي حصولھا ممد ومعین علی 
الآخرۃ؛ لیکونوا مشغوثین بالعبادۃ علی اي وجە کانء غذلك پورٹ المحبة بھاء 
ومحبتھا تفضي إلی محبة من آتی بھا؛ لأن محبة المنعم جبلیة: ولذلك امتنانه تعالی 
بفولہ: ٭ ایا 7 ےشن 04الشعراہ: ]٢۳٣-۱۴۳‏ الایة 

۸۲-۔ ٤[‏ ۷] (علي) قولہ: لس 
طرمَمَدً تی اشَمن الأرد 








اك ل4) قبل: إِن ذلك بقوله سبحانه: 


نف شس گ14الاعلی: 11۹-۸ 





]۷٢[ -۳‏ (عبداللہ بن عمرو) قولہ: لثلاثامن ذوات ٭اتی چ۹) وفي نسخة: 


)۸۸۷ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٢٦‎ )١( 











(۸) فتاب فضائل القرآن 





ره ول الف 8ڈ طڑن زلنِ > حتٌی ٌََ ِنْهَاء َقَالَ 
الرجْنْ: وَلَِّي بَعَكدَ بِالْحی لا ار مَلَيم ابا تُوَأَبْرَالرَجُلْ تقد 
ٹول اشرواۂ: لح اون 


۲ء >: ۱۳۹۹]ء 


رَوَاهُأَحْمَد وَآَہُو 6َاو2, (حم: 








کور 36: بعیۓ کُر آذ برا دالیکا1ک5ڑ4؟ہ. 


ة فی امب الإيمَانِا, [شعب: ۸٥٥۲]ء‏ 


ذوات الراء ۔ 

وقولہ: (افلح الرویجل) تصغیر راجل آو رجل؛ وھو شاذء کذا قل؛ ومو 
للنعظیم آو للتعطیف ۔ 

٤‏ ۔ ])۷٦[‏ (ابن عمر) قوله: (آن یقرأ فلتخم 
بعدل ثواب ألف آیة وسژہ موکول إلی علم الشارع'. 


اث 4) بعني أُن ٹوابھا 


صّحٌء اکھی. ؛مرقاۂ المفائیح) (1/ .)۱٦٤۴‏ 

















(۸) کتاب فضائل انقرآن 


پ ا : وَاشا رَحُولَ افوا إنً 
یرد سور . فَقَالَ رَسُول الل ک5 : (اللٴاَوسَمْ من د >ِ 
[دي: .]۳۳۰٣‏ 


۲۰۰۲ ۔[۷۸) وَمَ 





ك٤۔‏ ره اللَارِیيُ. 










ن الْحَمَنِ 
أَصْيَمْ وَل فِنطَار بِنَّ 

۸۵- [۷۷] (سعید بن المسیب) قولہ: ڈاللہ اوسع من ذلك) اي: قدرة اللہ 
وفضله ورحمتہ آوسع وآکٹر من أن یتعجب من ذلك ویستبعد؛ کذا یدل عليه کلام 
الطیبي'': والظاعر أن یکون غرضہ إظھار الرغبة في تکثیرہ کما یظھر من قولە: (إفاً 
لنکٹرن) مع تضمنہ شبتاً من الاستبعاد قیکون الجواب أن ثواب اللہ وقضلهہ ورحمتهہ 
آوسع؛ فارغیوا فیه ولا تستبعدوہء وکلام الطیبي منحصر في التعجب والاستبعادء 
وما ذکرنا أظھر فافھم ۔ 

٦‏ ۔ [۷۸] (الحسن) قولہ: (لم یحاجه القرآن تلك الليلة) أيی: لم بأخذہ ال 
ولم یسأله عن أداء حق القرآن في تللك اللیلة ۔ 

وقولہ: (قنوت لیلٰة) القنوت یجيء بمعانء منھا: الطاعة والقیام و(القتطار) 


۔)٦٦۹‎ /٤( شرح الطیی؛‎ )١( 














(۸) باب 


قَال: دالتا مَشَرَ الف . رَوَاۃ الدَارِيی. (دی: ۳۳۴۴]. 
جو وچ 
١۔اب‏ 
٭ لسن الأَوَ: 


]١[-۶۷‏ عَنْ اي مُوسّی الأَْمَر 
مامڈرا لاق 








وزن آربعین أوقیة من ذھب؛ أو الف ومثتا دینار أو ہلء مسك ثور ذعباً أو فضة؛ کذا 
في (القاموس)'''ء والمقصود المبالغة في کثرة الثوابء والمناسب لە حملہ علی المعنی 
الأآخیر, 
١‏ باب آذاب التلاوۃ 

في اکٹر الشیخ: (باب) من غیر ترجمة کما ہو عادتہ؛ یذکر من متممات ولواحق 
ما سبق؛ وفي بعض النسخ: (باب آەاب الثلاوۃ ودروس القرآن)ء والتلاوۃ: قراءۃ القرآن 
علی سبیل التتابع والتوالي کما في الاوراد والوظائف والاًداب؛ تقال في فراءتہ علی 
المشایخ لتعلیم التجویدء والفراءة أعم من ذلك والدرس أیضا ہمعنی القراءةء بقال: 
درس الکتاب وأدرسه درسآً ودراسة: قرأء: والمدارسة تکون بین اثنین واکٹر ۔ 

الفصل الأول 

]١[ -۷‏ (ابو موسی الأشعري) قوله: (تعاعدوا القرآن) تعاھدہ وتعھدہ: 

تفقدہ وأحدث العھد بہہ والمراد ھنا التحفظ بالقرآنء وتجدید العھد بقراءتہ؛ لثلا یذھعب 


.)٦٤٤ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 


() کتاب فضائل القرآن 





(خ: ۵۰۴٥‏ م: ۷۹۱]ء۔ 


۸۸۔[٢]‏ وَعَي مَسْمُود فَالَ: فَالَ رَسُول امو 










تین صُُور جال یِوٌ انم مُتفق تق 
من القلب؛ وفي معتاہ ما وقع في حدیث ابن مسعود!': (استذکروا القرآن) عبارۃ عن 
استحضارہ في القلب؛ وحفظہ ع النسیان و(التقصی) التخلص من الشيء؛ یقول: 
تفصیت من آسو : إذا خرجت منە وتخلصت: و(العقل) جمع عقال ککتب وکتاب: 
وھو الحبلء عقل البعیر : اذا شذ وظیفه إلی ذراعه!, 

]٢[ -۸‏ (ابن مسعود) قول: (بٹس ما لأآحدھم أن یضول): (ما) نکرۃ 
س شبئا کاثناً لأحدھم۔ 








موصوفةء و(آن یقول) مخصوص بالذمء أي: 
وقولہ: (نسیت آیة کیت وکیت) فإنہ یشعر ترکه وعدم مبالاتہ بھاء (بل) بقول: 
(نسي) بلفظ المجھول من التفعیل تحسّراً وإظھاراً للخذلان علی تقصیرہ في إحراز ذہ 
السعادة وحفظھاء أو تحرزاعز التصریح بإرتکاب المعصیة وتادباً مع القرآن العظ 
واطلاق (کیست) باعتبار کوٹ الأیة مشتملة علی مضمون جملةء وإلا فالظاھر آیة 
کذا وکذاء 
60ر وی 0+0 رم لکن 
(۲) قال الحافظ (۹/ ۸۲): والحاصل تشیبہ من ینفلت من القرآن بالناقة التي ئفلنٹ من عقاٹھا 




















()یاب 





وَرَادَ مُْلِمْ: بِتلِفَء, (خ: ۰۱۳۲ھ م: ۷۹۰۱]ء 
۹-۔ [۳] وَمَن ان غُمَر اذ اي لٹ 
لقن کَعلِ صَاجپ الإ الْمُعقَلِء إِنْ َامَد 
متقق عَليو (ع: ۵۰۴۱ م: 0۷۸۹۔ 
1-۰[]]وَعَنْ 
٥افْروُوا‏ القْنَ تَا اشَلقَ عَلَیْمِ وبُكُم 






اَتْسَکَھَا وَإنْ اَطْلقَهَا 










الف فَالَ: قَالَ رَسُول ا 5: 
َء اتلم نووا عَى+. متقَقْ 
عليْو. [خ: ۰۹۰ م: ۷٦٦۲]ء‏ 

وقولہ: (بعقلھا) أي: مربوط بھا۔ 

۹- [۴] (ابن عمر) قو : (المعقدة) أي : المشددة بالعقال: والتشدید 

وقولہ: (ذھبت) أسند الذھاب إلی الإبلء والإمساك إلی صاحب الإبل؛ فیلزم 
بحکم التشبيه حرمائہ''' في القرآنء ولا بخفی وجھه: فتامل. 

]٤[-۰‏ قول: (وعن جتدب) بضم الجیم وسکوٹ النون وضم الدالِ 
وفتجھا۔ 

وقولہ: (ما اثتلفت عليه قلویکم) أي: ما دامت فلویکم وخواطرکم مجموعة 
ذات نشاطة في فراءنہء (فإذا اختلفتم) آي : حصل لکم نف 
اترکوا قراءتہء قام بالأمر: إذا دام عليهء وقام عن الأمر 

ھذاء ولکن ینبغي أن یعتاد الرجل ویجد ویروض النفس حتی بنشط في قراءتھ 
ولا یملْء فإِن أھل الدعة والکسل یملّون سریعاً بعدم اعتبارھم وارئیاضھم: فکم من 
کسلان یملٌ في فراەة جزء منہ؛ وآخر ینشط في قراءة عشرۃ أجزاء ولا یملَ واللہ المرفق 


وملالة (فقوموا عنہ) أي : 





ا ترک 





)١(‏ کنا في الأصلء والظاہر: ٭جریانہہ؛ الہ أعلم. 











(۸) کتاب فضائل القرآن 





سرو 


بِارَحْمَنء َيَمُذپالرٌجیم۔ رَوَاهالبْخَارِیٰ۔ [خ: ١0۰4]ء‏ 

وقیل في معنی الحدبث: (فقوموا عدہ) أي: تفرفوا لثلا یزدي بکم الاختلاف 
إلی الشرہ وقال القاضي عیاض: یحتمل اختصاصہ بزمن النیي ق للا یکون ذلك سیب 
لنزول ما یسوبھمء وقیل: ویحتمل أن یکون المعنی تمسکوا بالمحکم منہ؛ فإذا عرض 


المتشابه الذي و مننة الاختلاف فأعر ضوا عن الخوض فیے؛ وقیل: المراد اقروا 
ما دام ہین أصحاب القراءة اتلاف: فإذا حصل اختلاف فقوموا عنه ۔ 

وقال القسطلاني کما في (الفتح)'': اقرژوا والزموا الانتلاف علی ما دل عليه 
[وقاد إليه]ء فإذا وفع الاختلاف أو عرض عارض شبھة یقتضي المنازعة الداعیة إلی 
الافتراق؛ فاترکوا القراءۃ وتمسکوا بالمحکم الموجب لللفةء وأعرضوا عن المتشابہ 
السؤدي إِلی الفرفة ومو کفول ٌلڈ: (مَإذا ذِ 
فَحْتوممٌ)'. 

قال ابن الجوزي'٣:‏ کان اختلاف الصحابة یقع في القراءة واللفات؛ فامرو 
بالقیام لثلا یجحد اأحدھم بالقراءۃ الأخری؛ فیکون جاحداًلما أثزلە الله تعالیء وھذہ 
أقوالھم بحضھا متقاریة ویعضھا متخالفةء فتدیر. 

]٥[-۰۱‏ (قتادة) قولہ: (کانت مذًا) یفھم من کلام الُور 








ِشتي!“ أن الروایة 





(۱) :اح الباری× (۹/ )۱۰١‏ 
)٢(‏ اأخرجہ مسلم (٢٦٦۲)ء‏ رأبو داود (۹۸٥٥)ء‏ والٹرمذي +)۲۹۹٤(‏ والدارمي .)۱١١(‏ 
(۴ :انف المشکل؛ (۱/ ,)۴٣٣‏ 

)۵٠۷ /٦( کاب ایر‎ )( 





)١(‏ باب 





(مدّا) بلفظ المصدر بتقدیر المضاف؛ أئی: ذات مد وقال: وقي (کتاب البخا 





(یمد مدا)ء وفی روایة: (کان مدّا)ء أي: یم ملّاء وقال: وفي اکثر نسخ (المصابیح) 
(مداء) یعني علی وزن (فعلاء): آي: کانت قراءتہ مداء؛ والظاھر أنه قول علی التخمین 
خیط عشواء: کذا قالء ثم المراد بالمد هنا المد الأصلی الٰذي بسمی مدًا 
ا لکونە لازما لذوات حروف ائمدّ وطبائعھا کالائف والواو في (قالرا)ء 
وائیاء في (قیل)؛ ولا یزاد إّا مقدار حرکتھا ولا ینقص منہ؛ ویحصل بإتمام الحرکات 
ویشيےء من إشباعھاء ویمکن أن یم بمقدار آلف أو أقل٠‏ گڈا السماع؛ قإتھا لو لم تقر 
ھکذالم بحص النعلق بھا تماما بل پصیر (قائوا) (قل)ء وبعضی الناس یکٹرون ؛لاشہاع+ 
وھر خارج عن قانون النجوید. 











وائمدً المتعارف المبحوث عله عند رباب الصناعة هو المدً الفرعي+ 
سکون وھمزۃ واقعین بعد عذہ الأحرف: والسکون قد یکون تاڑدغام ک فو فو 
ین ۹ء وقد یکون لغیر الإدغام کما في حروف المدْ الواقعة في فواتح السور 
تن ونحوہء وقد یکون السکون عَرَضی للوقف کہ لن ںی وذ 
و اولی الألباب ۴ء والھمزۃ |ما فی کلمة نحو: لآ۱ و ارہگ وفاجي 4: 
أو ئي کلمتین کما في : فمآ رك ۱ء 


اختلاف في مقدار ھذہ المدات من آلف ونصف: وأئفین ونصف: وئلاٹ ألقات إلی 











أریع ألفات؛ وقد ذکر أقسام ھذا المد الفرعي من الواجب والجائزء ومقادیرھا وأحکامھا 





والاختلاف الواقع فبھا في کتب التجوید: وقد نقلناھا ‏ 
النضید في بیان قواعد النجوید)''' فلینظر ثمةء فعلم مما ذکرنا أن المراد في ألحدیث 


رسالة لٹا مسماۃ ب (الدر 





() ذکر الشیخ خلیق آحمد النظامي فی ٹرجمة الشیخ عبد الحق 'سم الکتاب (درة الفرید > 


(۸) کتاب فضائل القرآن 


لَقرآن َجْھَر بی . معن عَلَيْو. (ع: ۷۰٠۷‏ م: 1۷۹۲ 





بالمڈ یہ لپدے تی4 الم في الجلالةء والمیم في ا4ء والحاء فی ایر 
وآما الوقف في لیے للوقف فخارج عنہء داخل في المد الفرعي کما ذکرنا۔ 

]٦[ -٢۳‏ (ابو عریرة) قولہ: (ما أذن لہ) في (القاموس)"): أذن إليه ول 
کفرح: استمع معجبأء أو عام؛ وھو هھتا مجاز عن الرضا والتقریب ۔ 

وقولہ: (لشيء) مسموع: (ما أذن) أی: مثل إِذنہ واستماعہ (لنبي) أی: لصوتہ: 
والمراد بہ (التغني بالقرآن) الجھر به وتحسین الصوت وتحزین بتلاوتہء وحم النغتيی 
علی معنی الاستغناء عن الناس لا یلائم سوق هذا الحدیث؛ وانما یسع حمله علی ذلك 
فغي قوله: (لیس ما من لم بنغنْ بالقرآن) کما سنذکر 

۳۔- [۷] (عف) قول : (سا أذن لنبي حسن الصوت) قید اللبي في هذا 
الحدیث بحسن الصوت: وقد وردا': (ما بعث اللہ نبئّا إلا حسن الوجه والصوت)+ 
فالمراد نبي یحسن الصوت کما پدل علیہ قولہ: (یاا به) تفسیر لمعنی التفنيی 
المراد في ھذا الباب؛ فان المراد تحسین الصوت وتطییيه وتزییہ وترقیقه وتحزیلہ بحیث 


پورٹ الخشیةء ویجمع الھمء ویزید الحضورہ وییعث الشوقء ویرق القلب؛ ویژٹر 








× في قواعد النجویدۂ ٠‏ 
( ؛٢القاموس‏ المحیط (عی : ۱۰۸۲) 
)٢(‏ انحرجه الٹرمڈی قي دالشمائل* )۲۷٤(‏ 











)٥(‏ با 





۹4-([۸] وَعَنة قَالَ: قَالَ رشول ال قللا: َیْسَ مِنًا مَنْ لم ب 





رَوَاه البْخارِيٌ. (غ: ۷۰۷۷]. 





في السامعین مع رعایة قوائین التجویدء ومراعاۃ النظم في الکلمات والحروف: کما 
جاء في الحدیثٹ''': أيْ الناس أحسن صوتاآ للقرآن وأحسن قراء٥؟‏ قال: (من إذا 
سمعت یقرأ رأیت أنە یخشی)ء وھو الصوت الطبیعي الذي للعرب بحسن غایة الطبیعیة 
المراد بلحن العرب٠‏ وإلیە الإشارۃ بقول أبي موسی: لن تحبیراء وأما التکلف 








برعایة قوائین الموسیقی فمکروہہ وإذا أدی إلی تغیر القرآن فحرام بلا شبھةء وسیأتيی 
من الأحادیث ما یدل علی ذلك۔ 

٤‏ - [۸] (آبو ھریرة) قولہ: (لیس منا من لم بتغن بالقرآن) قال سفیان بن 
عبینة : المراد من التغني بالقرآن الاستغتاء به من الناس+ فیئبغي لمن آتاہ العلم والقرآن 
أن یستغتي ویتوکل علی مولاہہ ولا یتکل علی الناس؛ وقد ورد الوعید في القراء الزاثرین 
للامراء المتوسلین بالقرآن والعلم إلی الأغنیاء: فقد جاء في تفسیر قوله تعالی: ٭فل 
دَيلَعليْ وا گ۹ڑیونس: ۸] ان السراد بالفضل الإیمانء وہالرحسة 
القرآن: وقیل: المراد ان ی عن غیرہ من الکتب السالفة وقد نکر بعض العلماء 









تفسیر التغني بالاستغلاء وقال: لم یجی ذلك في کلام العرب؛ والصواب مجیہ فی 
قال القاضي عیاض: تغنیت وتغانیت ہمعنی: استغنیت . وقد جاء في حدیث البخاري!”' 


في الخیل (ربطھا تفیاً وتعففا) ولا شك ا 





التغني ھنا بمعنی الاستغناءء وفيی 
(القاموس)'۳: تقنیت: استغنیتء وتغادوا: استغنی بعضھم عن بعض وکذافي 
)١(‏ آخرجہ الدارمي في ؛سننہہ (۸۹٣۴)ء‏ 


)۲۳۷۱( تصحیح البخاری؛‎ )٥( 


(۴) ”القاموس المحبط٤‏ (ص : ۱۴۱۱) 














(۸) کتاب فشائل القران 


َو کہ یلا ۹(النساء: ]٤٤‏ 





۸۷ء م۰ ۸۰۸۰]۔ 
(الصحاح)'ء فظھر أن هذا معنی صحیحء ولکن الظاھر أن المراد ھو تحسین الصوت 
المذکور في الأحادیث الآخر+ وعليه الشافعي وأاصحابه واکثر العلماء۔ 
٭+4[1-۵] (عبدالل بن سمسود) قول : (ہ شَكيْفَ ٥ٹنا‏ 4) الابةء قال 
البیضاوي فی (تفسیرہ)": فکیف حال مؤلاء الکفرۃ من البھود وغیرھم (لإ٥َاے‏ تا 
کلم بت یدِ) بعلي نبیھم یشہد علی فساہ عفائدھم وقبح أعمالھم؛ (٥وَچکَتا‏ 
پا ۹4) یا محمد (٭عَق كََؤلکم کہ یلا 4) تشہد علی صدق ہؤلاء الشھداء: وقیل: 
(ھؤلاء) إشارۃ إلی الکفرۃ المستفھم عن حالھمء وقیل: إلی المؤمئین؛ لقوله تعالی : 
زتَسرف بَا خل الگایں کرد ارول لیگ کہیلا 04اھفرۃ: ١٤١٥ء‏ 
وٹولے: (فإذا عیضاہ تذرفان) ذرف الدامع: سال؛ وفرفت عینه: سال 
دمعھاء وذرفت العینُ دمتّھا: أسالھاء والدمع مذروف وذریف؛ وإنما بکی پل 
لنصور القیاسة واھوالھاء وشدة احوال الناس فیھا افرط رأفته ومزید شفقتہ علیھم؛ 
فافھم۔ 









)۲٥٠٢ /۱( ا الصحاح‎ )( 
)٥٥٤۸/۱( الیضاوي:‎ ١ ٢( 








() یا 


۶ -۔-[١٣]‏ وَعَن آننس قال: ال ول افوقہ لأْٔ بن کنب : 
و الأَمَرني ان انا عَِیْكَ القََآَدَ قَالَ: آشٴسَتَاي لَكَ؟ نَان: نم 
قَالن ند رب الْعَالهِينَ؟ قَالَ: 






زی ازیگڑڑاک 35: 
2 +۰ء: ۹. 


ھی رَشول اطرقة اذ بعَائَرَ 


کت 


۷ ۔-۔ )۱١[‏ وَعَن ابن عُمَرَ 





]٠١[ - ۲‏ (أئس) قولہ: (آن أضرأ عليك) قراءۃ نعلیم وإملاء لتحفظھا من 
فيء وفیہ منقبة عظیمة لأبكٰء وقد ورد في الحدیث'': (آفرؤکم أبي): وقد أخذ منە قوم 
کثیر من التابعین 

وقولہ: (لللہ سماتي) الاستفھام للتعجب من تسمیة الل إیاہ للبیە ا وفیہ استلفاذ 
کثیر؛ ولذلك قال: (وقد ذکرت عند رب العالمین) أي: في حضرتہ: (فذرفت عینام) 
فرح وسروراء وذلك آحد أسباب البکاءء ولیس البکاء منحصرا في الغم والحزذ 
بعرفہ أھل المحبة والذوق 

وقولہ: (أن أقرأ علیك ٢ر‏ يک اَأَِنٌََكوّرا ۹) وجە تخصیص هذہ السورۃ کوٹھا 
وجیزۃ جامعةء وکان الوقت بقتضي الاختصارء کذا قبلء والل أعلم 

]۱١[-۷‏ (ابن عمر) فوله: (آن یساقر) ہفتح الفاء. 

وقولہ: (بالقرآن) حالء والباء للمصاحبةء کما في: دخلت عليه بثیاب السفر؛ 
والمراد بالقرآن المصحف 


() انظر: ٢سنن‏ الترمذدي؛ )۱۰١۹(‏ 








(۸) فتاب فضائل القرآن 








[غ: ۱۲۹۹۰ م: ۱۸۸۹]ء 





قولہ: (إلی أرض العدو) وکان یکتبہ بعض الصحابة لنفسه للحفظ أو التلاوۃء 


وان لم یکن مجموعاً کلہ فی مصحف واحد: أو کان ھذا إخباراً بالغیب: وقیل: المراد 





ة أن یڈھبو! إلی رض العدو فیھلکوا ویضیع سا عندھم من 
ن کما قتل انقراء في بئر معونة: فإن قلت: قد کانوا یذھبون إلی الغزوات؟ قلت 
لعل المراد تفردھم بالسفر؛ ومع العسکر لا یتعین ھلاکھم؛ والل أعلم بالصواب 
الفصل الثاني 






]٣۴[-۸‏ (أبو سعید الخدري) قولہ: (في عصابة 
بالکسر ٠‏ والعصبة بائضم من الرجال والخیل والطیر: ما بین العشرة إإلی الأربعین 
وقوله: (العري) بالضم والسکوت خلاف ائلبس 


وقوله : (نسلم) أی: رسول ال ِء والفاء جواب شرط محذرف؛ آأني: فلما 


: جماعق والعصابة 





شلتئم فیفھم منە أن السلام علی قاریٴ القرآن مکروہ: فافھم 
وقولہ: (کنا نستمع إلی کتاب ا۵) أي : نصغي؛ کقوله تعالی: ٭زَینم 














()یاف 





مَنْ ارت آَن اص تقسي مَعَهُم. قَالَ: تَجَلَسَ و 
تُمٌفَانَ پیدو مَکذاء فََحَلَقوا وََرَزَّتْ وُجَومُهُمْله 





پآ 04الانسام: ٦٢]۔‏ 

وقولہ: (لیعدل بنفسهہ) أي: لیجعل نفسه عدیلاً مساوباً من غیر امتیازہ (ئم قال) 
ٹنبرز وجوھھم لە؛ و(الصعاليك) جمع صعلوك 
کعصفور: الفقیرء وتَصّعْلّك: افتقر وصعلکہ: أفقرہ. 

وفولہ: (قبل آغتیاء الناس) أي : الشاکرین منھمء کما أن المراد بالفقراء الصابرون؛ 
أيی: ون کان الأغنیاء أفضل کما یدل عليه الحدیث الآخرہ وذھب إليه بعض٠ہ‏ ویفھم 


أي: اشار (بیدہ ھکذا) أي: تحلقرا؛ 





من ظاہر الحدیث أن ھذا مخصوص بفقراء المھاجرین إلا أن یکون قیداً اتفاقیا وقد 
جاء في حدیث آخر'': (إن فقراء المھاجرین یسبقون الأغنیاء ہوم القیامة إلی الجنة 
باربعین خریفا)ء إِلا أن یقال: إِن العلة عو الفقرہ وھي مشتركة بین الفقراءء وقد جاء 
بلفظ الإطلاق أیض': (یدخل الفقراء الجدة قبل الأغنیاء بخمس مثة عام)؛ وبجيء 
الکلام فیە في : (باب فضل الفقراء) إِن شاء اللہ تعالیء والل آعلم . 

]٣۳[ - ۹‏ (البراء بن عازب) قول : (زینوا انقرآن باصواتکم) قیل: مو 


)١(‏ اخرجہ سلم (۲۹۷۹)ء 
)٢(‏ امحرجہ الئرمذي .)۲۳٣٣(‏ 





(۸) کتاب فضائل القرآن: 





رَوَاهُأَحْمَدُ وَآُو دَاود وَابْنُ مَاجَة وَالَّارِیيٌ. (حم: /٤‏ ۲۸ء د: ۸٦٦۱ء‏ جہ: 
٣ء‏ دي: ۲۳).)]. 
]۱٣١[-۰‏ وَعَنْ 
ا اک 
ای یَقراً القرآن مب 
محمول علی القلب؛ وقد روي کذلك ویجوز أن یجري علی ظاھرہ؛ لما یأتي من 
قولە ؤا'؟: (فإن الصوت الحسن یزید القرآن حسنا)؛ ولا محذور في ذلكء لان ما یزین 
الشيء یکون تابعا له وملحقاء کالحلي بالنسیة إِلی المروسء وایضا المراد بالقرآن مراءتہ؛ 
وھو فعل العبد؛ وفیە أُن تحسین الصوت بالقرآن مستحب؛ وذلك مقید برعایة التجویدد 
وعدم التغیر ۔ 

]1٤[-٠۰‏ (سعد بن عبادة) قولہ: (ثم پنساہ) ظامرہ نسیانه بعد حفظہء فقد 
عدٌ ذلك في الکبائر وقیل: المراد بە جھلە بحیث لا یعرف القراءة وقیل : النسیان 
یکون ہمعنی الذھول وہمعنی التركء وھو هھنا بمعنی التركء أي: ترك العمل بہ وقراءتہء 
وقد جاء في الحدیث''' عن آنس بن مالك قال: قال رسول الل قلا: (عرضت علي 
آجور أمتي حتی القذاة بخرجھا الرجل من المسجدء وعرضت علي ذتوب أمتي فلم آر 
ذنبا اعظم من سورة من القرآن أونیھا رجل ثم نسیھا). 

وقولہ: (أجذم) الجذم بمعنی القطعء جذمہ یجذمہ: قطعہء وذکرت في تضیرہ 
أقوال؛ فقیل: مقطوع الیدء قال في (القاموس)۳: الأجذم: المقطوع الید؛ أر الذامب 





۔)۳٥۰٢٣( آخرجہ الفارمي‎ )١( 
.)۲۹۱٦( أخرجہ أبو داود (٤٦٦])ء وافٹرمذي‎ )٢( 
.)۱٠٤٤١ : "القاموس المحیط٤ (ص‎ )۴( 








)١(‏ باب 


رَوَاه او ٥ود‏ وَالذَارِيِي. (د: ١۷٤1ء‏ دي: ۲/ ۷٣٦1ء‏ 





الأثامل٭ یقال: جمٹ یدہ کفرح؛ وجذمٹھا واجذمھاء وفي (الصحاح۷: جذم 
الرجل؛ أيی: صار اجذمء وھو المقطوع الید: ٹم أورد ھذا الحدیث مسنثھداٗلەء وقیل: 
الأأجذم ھضا بمعنی الذي ذھبت أعضاؤہ کلھاء إذ لیست ید الفاری* آولی من ساشر 
أعضالہء ویقال: أجذم ومجذوم: إذا تھافتت أطرافہء ولعلے أخذہ من الجذام للعلة 
المعروفة التي تحدت من انتشار السوداء في البدن کلہء فیفمد مزاج الأعضاء وھیٹاتھاء 
وریما انتھی إلی تاقل الأعضاء وسقوطھاء لکن الجوھري منع استعمال أجذم في ھذا 
المعئیء وقال: [نما یقال فیە: مجذوم لا آجذم؛ وخطاء صاحب (القاموس؟ في ذلكہ 
وفال: وعم الجوھري في منعہ؛ نعم حمل (أجذم) علی معنی قطع الید خاصة یناسب 
ما وقع فی حدیث علي طلچہ: (من نکٹ بیعنہ لقي اللہ وھو آجذم)؛ فإن البیمة تکون 
بالید؛ فیعاقب علی نکٹھا بقطع الیدء علی أنه قد یتکلم فی تخصیصہ فبه أیضاً ویقال : 
لو کان العقاب لا یقع إلا بجارحة عصت لسا عوقب الزاني بالجلد والرجم في الدنیا 
وبالتار في الآخرةء فافھم۔ 

ھذاء وقد یحمل (اجڈذم) علی معنی مقطوع الحجةء أي: لا نسان لە یتکلم؛ 
ولا حجة في یدہ؛ ویقال: لیس لە ید أي: لا حجة لە؛ وکانه اعتبر أن الحجة تکون 
مکتوبة في صحیفة تؤخذ بالید عند الاحتجاجء وقیل: خالي الید عن الخیرء وقیل: 
ساقط الأستانء والجذم في الأصل بمعنی القطعء ات 

٦-۔[٥٣]‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ: (لم یفشے من قرأ القرآن في اقل من 





.)۱۸۸۲/٥( ؛الصحاح)‎ )١( 














۸۱ء 





[ت: ۲۹۱۹ء د: ۱۳۳۳ء ن: ٢٢٥۲]ء‏ 


ثلاث) ظاھرہ المنع من ختمہ في أقل من عذہ ا 





ولکٹھم قالوا: قد اختلفت عادات 
السلف في مدۃ الخم من ختمة في شھرین إلی ثماني ختمات في کل یوم ولبلة؛ 
والمختار آنہ یکرہ الناخیر فی خدمہ آکثر من آربعین یوماء وروی آنە یحاج القرآن لمن 
لم یختمه في أربعین یوماء وکا التعجیل من ثلائة آیام لھذا الحدیث: والاولی ان 
یختمہ في الأسبوع تد لیلة الجمعة ویخدم لیلة الخمیس 

والحق أُن ذلك یختلف باختلاف الأشخاص کما ذکرہ الطیبي!'' نقلاً عن النووي 
في ڈالأنکار)۷ 

]٣١[-۲٢‏ (عقبة بن عامر) قولە: (الجاھر بالقرآن .. ۔إلخ): یدل علی 
أفضلیة القراءۃ سّاء رقد جاءت أخبار وآثار فی فضیلة الجھر+ والجمع بینھما ان الإسرار 
اأفضل في حق من یخاف اٹریاء: وإلا فالجھر أفضل بشرط ان لا یؤذی غیرہ من مصل 


و نائم أو غیرھماء والتوسط آفضل کما یدل عليه الکتاب والسنة ۔ 





۱ شر الطي+(۲۸۲/۱)ء 


(۲) دارأذکار: (۱/ ۱۰۷). 











()یاپر 





[ت: ۲۹۱۸]ء 
۰٤‏ [۱۸] وَعَن 
تخب آئۂ مان ا عَلَنة 






-٣‏ [۱۷] (صھیب) قولہ : (من استحل محارمہ) الظاھر أن المراد باستحلال 
المحارم عدم الاجتناب عتھاء والحدیث علی التغلیظ والتشدید: والل أعلم . 

]٤۸[ -٤‏ (اللیثٹ بن سعد) قولہ: (وعن اللیث بن سعد عن ابن أيي ملیكة) 
بضم المیم وفتح اللام وسکون التحتانیة آخرہ تاء (عن یعلی بن مملك) بفتح المیم 
الأولی وسکوٹ الثائیة وفتح اللام. 

وقولہ: (فإذا ھي تنعت) یحتمل أن یکون نعتھا بالقول أو بالقعل٠‏ 
چریج) بالجیمین بلفظ التصغیر ۔ 
ک4 ٹم یقف: تم بقول: سارک تم 
یقف) اعلم ان الوقف علی ثلائة أقسام: نامء وکاف؛ وحسن؛ لأن الکلام إذا کان 


]٣۹[-۶٥‏ (ابن جریج) قوله: (ابن 














(۸) کتاب فائل القرآن 


تاگاء أي: مفیدا فائدۃ یصح علیھا السکوٹ: وکان مع ذلك غیر متعلق ہما بعدہ لا لفظاً 
ولا معنی فالوقف تام؛ فیتبغي أن یوقف علیہ ویبدا ہما بعدہء وذلك عند تمام القخصص ٭ 
وآکٹر ما یکون موجوداف في الفواصل ورؤس الاّي کما في قول تعالی: : رك حم 
لت ۹ء یوقف عليه ویبدا بقول: ٭إن اوھ یگل و 
کلم ۹ء یوقف عليه ویبدا بقولہ: ٭وَِ کر 

وإذا کان الکلام تائًا وله تعلق بسا بصدہ من حیث المعنی دون اللفظ فالوقف 
کافب؛ یوقف وییدا أیضاً؛ لکون الکلام السابق کافیاً في أداء المقصود؛ وعدم شدۂ تعلقہ 
ہما بعدہہ بناء علی کون التعلق من جھة المعنی فقط في حکم العدمہ حتی لا ینضم إليه 
التعلق اللفظي الظاہر آثرہ في اللفظ والإعراب نحو: ٣مَواہ‏ ََيِهہ ءَأَندَرتهُمأَكم لنٹ 
کوٹ 4ء یوقف علیہ وییدا بہ لحَتم مه ۹ء وکالوقف علی نولہ: طقهم خر 














بوقوت' 

0 متعلقاً یما بعدہ لفظاً ومعبّی ‏ وهو الغایة في التعلق - فالوقف 
حسن. جاز الوقف ایضاً علی حسن لعدم ما یوجب القبح نظراًإلی کون الکلام مفیداً 
صحیح السکوت علیہ ولکن لا یحسن الابتداء ہما بعدہ نظراًإلی شدۃ التعلق والارتباط؛ 
وثالہ قوله تعالی : لاق ئ ش4 جاز الوقف عليه من غیر قبحء ولکن لا یحسن الابتداء 
بقو: هب احتییت 4؛ لئ مجرور تابع لما قبله؛ والابتداء بمثل ذلك یکون 

فیبني نلقاری إِن وقف عليه [أن] یرجع ویقرا لتَتت تب الیک ۰٠‏ 

نعم إذا کان ھذا القسم راس آیة صح الابتداء بما بعدہ؛ فَإن الوقف علی رؤس 
الّي والابتداء یما بعدہ سنة مطلقاء واِن کان التعلق شدیداً۔ 

وأصلہ ہذا الحدیث المروي عن آم سلمةء ولە طرق کثیرۃ وإِن کان بعضھا ضعیفاء 














)٥(‏ باب 





عَئ ِثلّی بن تغل عَئْأسَلعَةء وَحَدیۓ اللیْك اَسَخ. 
٭ الْتَسْلْ الَِ: 
٦۔-۔‏ [۲۰]عَئ ابر قال: خَرح عَلینَ رشول الد پیا 
الْقآَدَ: وَفنًا الأَعرابيمُ وَالأَعْجَمیْء فَقَالَ: الْرَووا نک حَسَنٌ حت 
کذا ذکرواء وھو آصل في ھذا الباب؛ فظھر أن ما قال الطببي''': إن الوقف عنا بوجب: 
قطع الصفة عنْ الموصوف وھو غیر صوابء وما قال صاحب (سفر السعادة)'": إن 
الفراء اشترطوا في الوقف انفصال الکلام عما قبله وھو خلاف السنةء غیر واردہ قتدبر۔ 
وقولە: (وحدیث اللیث أصح) لیس بین الحدیٹین منافاۃ وتقابلء فلم یقع هذا 


القول في موقعه کما لا بخفی ۔ 











الفصل الثالٹ 

٦۔-۔ ]٣٤[‏ (جابر) فولہ: (وفینا الأعرابي والأعجمی) في (القاموس)"': 
العرب: سکان الأمصار أو أعمء والٛأعراب منھم سکان البادیةء لا واحد ل؛ ولابد أن 
لا نکون فراءتھم في مرنبة فراءة الصرب الفصحاء في التجوید ورعایة القواعد من 
الأصحاب؛ ولک پل آجاز قراہءتھم کلھم وقررما وحسٹھاء ومرادہ دفع الحرج؛ 
والاستقصاء إلی الغایةء والنیة في تحري الحسبة؛ والإخلاص في العملء والفکر فيی 
معاني القرآن+ والغوص في بحارھاء وشدۃ الاہتمام بھذا+ فإن الاستقصاء في الأول 
دون الاہتمام بالثاني مما لا ییفمء ومع الاهتمام بالثاني والمساعلة في الڈول لا بضرہ 


() تطرح ثطي: (1/ ۲۸۴). 
() انظر: اشرح سفر السعادذہ (ص: .)٦٤٥‏ 
(۴) ٦القاموس‏ المحبطه (ص : ۱۹۸)۔ 











(۸) کتاب فضائل القرآن 


وَحَیَجيء ام ٹٹھیئونڈ تا لغم الیَذحء کَتَجَلَوتَۂ وَلاَ ََأَجلوتَ. روَا 







۷۔-[23]۲ 
ہُو العَرَبِ 
وَسَیَجيء بَعدِي فَومٌ يرَجْمُودَ با 





کما قال: (وسیجيء أقوام یقیموئہ) أي : یصلحونہ ویسوّونہ (کما یقام القدح) بالکسر : 
وھو السھم قبل أن یراش وینصلء و(یتمجملوت) اي : یطلبون ثوابه في الدنیا ولا بطلبونہ 
في الآخرۃء آي: یؤئرون الدنیا علی الآخرۃ۔ 

۷ - [۲۱] (حفیفة) فونہ: لبلّحون العرب) في (القامرس؟': لَكُنَ فيی 
قراّہ: طَوّبَ فیھاء وفي (الصراح)!": لحن آواز ألحان لحون جماعت وآواز کردانبدن٠‏ 





لحن في قراءتہ: إِذا طرب بھا وغردہ وھو ألحن الناس آحسنھم قراءةء والمراد بلحون 
العرب ما کان فیە تحسین الصوت وتطریبه من غیر تکلف فی رعایة القوائین الموسیقیة 
بإعانة الطبیعة کما یشاہد ذلك في قراءتھم؛ و(لحون آھل العشق) ما یفعلون في مغازلة 
النساء ومحادئتھن في الأشعار وما یجري مجراما من رعایة قواعد الموسیقيء وکان 
البھود والنصاری یقرؤون کتبھم نحوامن ذلك ویتکلفون فیھاء وقد یصحف لفظ العشق 
بالفسق ولیس بصحیحء وڑالترجیع) في القراءة تردید الحروف وتحريك الصوت ۔ 
وقولہ: (ولا یجاوز حناجرھم) کنایة عن عدم صعودھا إِلی مصعد القبول۔ 


)۱۱۳١ المحیطہ (ص:‎ سرماقلا٦٢‎ )١( 
)٦٥٥ : (می‎ +حارصلا٦؛‎ )٢( 














( باب 





فو : دفتر اَااينووٹ 
رَوَاهٌالدًا 


0 








7۲-۔ ۷۲٢]ء‏ 


وقوله؛ (مفتونة قلوبھم) أي مبتلی بحب الدنیا ومراءاة الناس ونحسینھم؛ نعوذ 
باللہ من ذلك ٠‏ 

۸-۔[۲۲)] (البراء بن عازب) فولہ: (فإن الصوت الحسن یزید القرآن حسناً) 
وبذلك تزداد لذتہ علی السامع؛ ویدخل في قلبہء ویؤٹر تأثیراء فیورٹ زیادۃ محبة 
وشوق إلی طاعة اللہ ولقائه وبھذا الوجه کان سماع الصحابة لاد المشار إلیه بقول 





راقو تبون اَحْتتت14لزم : ۸٦ء‏ وھذا مما لا یختلف في 

عل تاب اقم اسان والکلام في هذا المقام طویل ٹرکناہ مخافة 
التطویل ۔ 

۰۹ - ([۲۳] (طاوس مرسلاً) قول : (اریت) بلفظ الماضي المجھول من 

الإراءۃء حاصل الجواب أئە تظھر غي حسن صونہ آثار الخشیة والتحزن؛ فالخشیة إنما 


تفھم من صوتہ وقراءنہ علی الصفة المخصوصة: فمن یوجد في صوتہ بهقہ الصفة فھو 











(ہ) کاب قضائ القراز بت 






مْخبَة ۔ ا 





زار ح پت بن 


أحسن صوتاء فلیس ا اب من الأسلوب الحکیم کما قال ا ي'': حیث اشتغل 


بالجواب عن الصوت الحسن ہما بظھر الخشیة في القاری' المستمع: فافھم۔ 


]٢٢[ ٠‏ فوہ: (عید: 





یقٹع المین وکسر الباء'''(الملیکي) ہضم ائمیم 
ونتح اللام؛ کذا صحح في النسخ ۔ 

وقو : (لا نتوسدوا القرآن) کنابة عن التکاسل والنوم والتغافل عن القیام 
بحقوقہ 

وقوله: (وأفشوہ) بالإسماع والتعلیم وائکتابة وائنفسیر والمدارمة 

وقولہ: (ولا تعجلوا) أي: لا تطلبوا ثوابہ في العاجلة؛ (فإن لە ثوابا) عظیماً غي. 
الآخرة. ہضم التاء وکسر ائجیم المشددة ویفتحھما 

۲۔ باب في اختلافات القرآن 
اذا أیض|اً باب من غیر ترجمةء وفي بعض ائنسخ: (یاب فی اختلافات القرآن 


وجمع القرآن) ویکون المراد اختلاف قراءائہ ولغاتہ وجمعہ فی مصحف واحد۔ 


الطییں؛ (8/٦۲۸)ء‏ 





ری :)۱٥٥١/١(‏ وقي تسخة بضم ففتح 

















(۴) با 





٭ الَْٰلُ؛ 
٦۔[1‏ عَنْ عَمَر ئن 
بقرا سُورَةَالقرْقَان عَلَی 





الفصل الأول 


١٦۔-[1]‏ (عمر بن الخطاب) قول: (ھشام بن حکیم بن حزام) بکسر الحاء 
وبالزاي. 

وقولہ: (علی غیر ما أقرڑھا) أيی: علی [غیر] وجہ قراءة کنت اقرأ السورۃ عليه 

وقولہ: (أن أعجل) بالتخفیف: وفي بعض النسخ: بالتشدید 

وقوله: (ثم [أمھلته حتی] انصرف) آأي: عن القراءةہ أي: ترکھا 

وقولہ: (ثم لببته بردائہ) لبیته تلبیباً: إذا جمعت ثیابه عتد نحرہ في الخصومة 
ٹم جررتہ؛ الله وائلیب : المتحو. 

وقوله: (آرسله) خطاب لحمر ظند و(اقرا) خطابِ لھشام 

وقوله: (إن عذا القرآت آنزل علی سبمة أحرف) تد سبق في کتاب العلم بیان 


المراد بسیعة أحرف آتھا القراءات آو انلفات المختنفة ۔ 














(۸) کتاب فضائل انقرآن 





]٢[-٦٢‏ وَعن 1 مَشُود ل: سمفٹ رَجُلاً قَرَا وَحَیبفٹٗ 





فَهَلکُواہ ۔ زوا اليْكَاِق ۰ ٦٢]ء‏ 
۲۳" -(۴] وَعَْ اي بن ن كَعْب قَالَ: کُنْتٌ فی الْمَلجبِء فَدَْلَ 





]٢[ -7۲‏ (ابن مسصود) قولے : (في وجھه الکراهبة) لجدال وخلافہ: 
والاختلاف المنھي عنه إنکار أحد وجوہ انقرآن التي أنزل علیھا 


-_-٣‏ [۳] (أبي بن کعب) قوله: (فلما قضینا) بلفظ 'لمتکلم مع الغیر 





فی 
بعض اللسخ: (فلما قضیا) بلفظ اللیة۔ 

وقوله: (ولا إذ کنت في الجاعلیة) أي : ولا وقع في نفسي التکذیب والوسوسة 
إذ کنت في الجاھلیةء وھذا مبالفةء ولأنہ کان في الجاعلیة جاملاًء فلا یستبعد وقوع 


شرف 1۰4۹ یقال 





یاھم مثل ما ٹم آندم 





یدہ أو ینیە ہمعلی تدم قالمراد ھھا: نذمت من تکذی - 








الإسلام وانجاملیة: فتام . الٹھی ملخصٗ. انظر: ٭مرقاة ٹمفاتیح+(8/ )۱٥٥١‏ 











جا ا از رع : آن اذ 
عَلَى ا ٤‏ 





وقولہ: (ما تقد غشیني) أي: من التکذیب والوسواس, 

وقولہ: (ففضت) علی وزن (یمت)ء من فاض الماء یفیض فیضاً: کشر حتی 
سال و(عرقاً) تمبیزء وعذا أبلغ من أن یقول: فاض عرقي؛ مثل قول القائل: سالت 
عیني دمعاء و(فرقا) بفتحتین؛ أي: خوفاء مفعول لە؛ و(آرسل) بصیفة المجھول آو 
المعلومء أي: اللہ تعالیء والاول آشھر روایق والثاني أبلغ معنی؛ لأنه لما انکشف 
علی آبيٴ جلال الله ونظر إلیہ بعین قلبہ أرجع إلیە الضمیر غیر ما سبق ذکرہ: آي: أرسل 
الڈي رأیته ونظرت إِلیە ۔ 

وقولہ: (أن أقرآ) بلفظ المتکلم والأمر, 

وقوله: (فرددت) أي: راجعت اليه (فرد) أي: آرسل (إليٌ الثانية) بلفظ المجھول 
أو المعلومء والظامر أُن (اقرآہ) ھذا بلفظ الأمرء وکذا ما بعدہ۔ 

وقولە: (ولك بکل ردة [رَددَْکَھَا] مسألة)' أيی: إجایة مسائة اي مسألة کانت+ 







۵١٥ /٤( قال القاري‎ )١( 
ِييهَا بح تا مَولْٹ عَلی أئیيك‎ 














تہ کتاب ففای الھرن 





نایم تقُلث: اللهُمٌاغیز لأتبي: اللمْمَ 
تب الج لْخَلقٰ كَُهمْ خی إِراِیم لہ رر مل ہر ۸۰ا 
ولا وصفھا بصیفة الجنس للتعمیمء وقال: (نسألیھا) علی وزن ٢رر‏ ۹ ۔ 
ُا ۔ ثلاث مرات (آن عون 





لما سأل رسول الله ۔ ومحبویه ومقبولہ في ال 
علی أمتي)ء بارك سبحالہ وتعالی عليه وکرٴمه زیادة برکات وتکریمات متعلقة بامر 
الآخرۃ لآمشه المرحومة بعد أن أنجح مرامہ وأسعف سؤل فیھم في آمر الدنیا ہجمیع 
التیسیر والتسھیل علیھم في الدنیا والآخرة؛ فأمرہ تعالی بأن یسأله ثلاث مسائل؛ نال 
صلاة الله وسلامہ المغفرۃ لھم ثلااء فالاولی لابقین نما یصدر عتھم من الھفوات 
والزلات ما لا یلیق بشأن قربھم ومکانھم من اللہ علی ما قیل: حسنات الآبرار سیثات 
المقربین: والثائیة للمقتصدین المقضرین الذین خلطوا عملاً صالحاً وآخر سیئاء حر 
الثائشة للظالمین الذین ظلموا أنقسھم بارتکابھم المعاصي واتھماکھم فبھا: حتی لعل 
واحداًمٹھم لم یکن فیھم إِلا مثل حیة خردل من إیمان أو یر 

قال الطیبي''': إنہ پچ جعل الدعوات الثلائة مقصورۃ علی دعوۃ واحدة ۔ وھي 
المغفرۃ ۔ اقتصاراعلی الأھم والأصل الجاسع لجمیع الخیرات؛ وامنشل أمرہ تعالی 
بالتٹلیث بتکرارہ ثلائاً بطریق التأکیسد؛ آو في أزمضة متعددة مرتین في الدتیسا ومرۃ فيی 





الآخرۃ یوم تظھر رفعة شانە وعظمة برھائہ: وذلك الیوم یوم ینادی کل تبي: نفسي 
نفسي: وہو پھچ بقول: (أمتي آمتي) 

وقولہ: (حتی إبراھیم) تخصیصہ بالذکر لأنە أبوہ وأصله وأفضل الأنبیاء بعد نبینا 
صلوات ال وسلامہ عليہ کم' نص عليه ائعلماءء ولیس عنھم نص في غیرہ من الأنییاء 


(0) شرح اقطي: (1/ ۲۹۱ 

















بای 





٭ لْتصْلُ الَني: 

وو جو قی رَسول اللر ا جبریا 
1 ء بِنكُمٌالْمَمُوزُ ا وٹ کک ا 
مراتب ٢ء‏ وقیل: ہہ إبراھیم صلوات الہ وسلامہ أجمعینە بل کلھم 
في الحقیقة داخعلون في حوزۃ آمتہ؛ لأنه نہي الأنبیاء ورسول الرسل وکاأنە ٹھذا تمنی 
من تمنی منھم: اللھم اجعلني من أمة محمد ا أجمعین ۔ 

]٤[-٤‏ (ابن عباس) فون: (إنما عي في الأمر) أي: آمر الدین (تکون 
واحداً لا تختلف) مرجع الجمیع إلی معنی واحمد وإن اختلف اللفظ؛ فإن القراءات 
السبع لا نتناقض٠‏ وکذا اللغات المذکورۃ. 

الفصل الثاني 

]٥[ -٥‏ (آيي بن کعب) قو: (آمبین) في (الضاموس)'": الأمي: من 
لا یکتب: ولم یتعلم الکتاب: وھو باق علی جبلته کما ولدته أمه. 

وقول: (مٹھم المجوز) العجوز والعجوزة: امرأۃ مسنّة؛ کذا فی (مجمع 








)١(‏ کذا في الأصولء والظاھر: آئي ذکر العرانب؛ء 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ١۹۹)ء‏ 














(۸) فتاب فضائل القرآن 





قَالَ مِيکَاِیلُ: اسْترِذۂہ حَتی بَلَعٌ سَْقَة اخرفبء کَكلْ حرف شَافب کافب؛۔ 


[ن: ١٤۹۸]ء‏ 





وقولہ: (لیس منھا إلا شاف کاف) أي: لیس حرف مھا إلا هو شاف للصدور 
وکاف في الحجة۔ 

٦5۔- ]٦[‏ (عمران بن حصین) قوله: (مر علی قاص) قص الخبر: أعلمہ؛ 
والقاص : من یائي بالقصةء ویطلق القّاص علی الوعاظء والمراد مھنا من بقمنْ 
الأآخبار ویقرأ آیات القرآن أیضاء و(یسل) الناس (فاسترجع) عمرانء أي: قال: إناللہ 





)۵٥۰ /۳( ؛مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 


)٦۷۸ القاموس المحیطه (ص:‎ )٢( 











( باب 


اف ہی ۴ سَیَجي ٠‏ أَوام بَفْرَوُودَ 







۷۔ [۷] عن بُ 
کلپ السَ جَاءَيَومٌ 
في ١شعّبِ‏ الإيمَانِہ. (شعمب: ٥ءء‏ 
۸۔-۔[۱۸وعي عامس َال : کان رسود اللر 8ڈ لاَبَْرٹ نَصْلَ 





- لیے ات اق یر ک ۔ رَوَاهُأَبو اوه (د: ٦۷۸۸‏ ۔ 
وإنا إليه راجعون؛ لابتلاہ القاصْ بھذہ المصییة التي عي السؤال من الناس بالقرآن+ آو 
لابتلاء عمران بمشاعدة مذہ الحال الشنیعةء وھي مصیبة۔ 

وقولہ: (فلیسال اللہ بە) أي: بالقرآن حاجاتە الدنیویة والآخرویة. 

الفصل الٹالٹ 

۷۔-۔ [۷] (بریدة) قوله: (یٹاکل بە الناس) أي: یستاکل ویطلب منھم الاکل: 
اي: یجعل القرآن وسیلة لی حطام الدنیاء 

۸[1-۸] (ابن عباس) قولە: (لا یعرف فصل السورة حتی ینزل عليہ رز 
لتاق ا )٥‏ قال الطیبي'': ھذا الحدیث وما سیرہ في آخحر ھذا انباب دلیلان ظامران 
علی أن البسملة آیة من کل سورةء أنزلت مکررۂ تلفصل 

اقول: في دلالتھما علی أُنھا جزء من کل سورۃ کما ہو مذھب الشافعي خفاء 








ظاھر۔ 


() ؛شرح الطي؛ (٥/۲۹۵)۔‏ 














(۸) کتاب فضائل القرآن 





رَسولِ اش لق فَعَالَ: دا 
رب الْحَمْر وَتْكذْبْ التاب؟ 





۵ء ۷ ]۔ 
قا: َرمَل لابو بَکر تل 
اَل الیَتَاَةء فا مُمر بن الَطَابِ تہ قاكَ او بکُر: إِ٥ٗعُمَرآتابي‏ 
َقَالَ: 
۹ -۹[1] (علقمة) قولہ: (فقال) الضمیر فیہ لرسول اللہ پل وفي قولہ: (فبینا 
ہو) لرجل؛ وفي (یکلمہ) لابن مسعودہ و(وجد) بلفظ المعلوم آو المجھول. 
وفوله: (وتکذب بالکتاب) لا شك أن ما ثبت کونە من کاب اللہ یقیناً فتکذییہ 


٠۔-۔[١٤]‏ وَعَنْ زَْد بن تَا 





کفر؛ وکان ذلك معلوماً قطعاً عند الصحابة خصوصاً علی أمثال ابن مسعود؛ وبعدھم 
بثبت ذلك بالتواتر+ وقد ادعی الجمھور ذلك في القراءات السبع؛ ویعضهم في العشرة٠‏ 
وفي ھذا الباب کلام بعرف في کتب هذا الفن+ وکتاب (الاتقان) للسیوطي وافٍ بذلك+ 
وإن لم یکن ما قرأً 'بن مسعود من سورۃ یوسف في ہذہ القصة من ذلك القبیل؛ فإطلاق 
تکذیب الکتاب عليه المستلزم للکفر تغلیظ وتشدیدء ولذا لم یحکم بارتدادہء والل اعلم ۔ 

]٣١[-۰‏ (زید بن ثابت) قولہ : (مقتل أھل الیمامة) بالنصب ظرف زمانء 
أي: ارسل إِليْ وطلبني عندہ في زمان قتل اھل الیمامة وھو مقنل بني حنیفة الذي قتل 
فیه مسیلمة الکذاب ۔ لعنة اللہ عليه _ في خلافة أبي بکر الصدیق ظٹلہ. 





(ج (یاں 













تَْلْ شیا لم لعل رسود اشرکیاڈ؟ فََالَ عُمَرْ: ما و 
0080ی 


وقوله: (إن القتل قد استحر) في (القاموس)'': استحر القتل: اشندء والحارٌ 
من العمل: شالہ۔. 

وفوله: (بفراء القرآن) وکان عِدّۃ من قتل من القرآء سبع مثة. 

وفولہ: (وإني آخشی أن استحر) إِن کان (أن) بالفتح فھو مفعول (أخشی)؛ 
وإن کان بالکسر فمفعول (أخشی) محذوف؛ وکذا جزاء الشرط محذوف بقرینة ما قبله؛ 
آو ما قبله هو الجزاء علی المدھبین للنحاۃ في مثل ھذا الترکیب ۔ 

وقولہ: (فیذھب) مرفوع آر منصوب 

وفولہ: (إني آری) من الراي۔ 
: لعمر) قول أبي بکر۔ 

وفولہ: (ھذا واللہ خیر) فیە أنە بدعة حسنةء ومن البدع ما مو واجب کتعلم 
الصرف والنحوء ومن ما عو مستحب: وفد مر بیانه في أول الکتاب فی (باب الاعتصام 
بالکتاب والسنة). 





وقو! 


وقولہ: (قتبع [القرآن] فاجمعہ) آمر من الجمع 





() د ثقاعوس المحیطہ (ص: )۳٥٢‏ 














(۸) کتاب فضائل القرآن 










تق جَبَلٍ مِنَالْچِبَالِ ا کَانَالقلَعَلَيٌ ما أَمرت 


بر وَعْمَر بے الُقرَآدَ أَجْتشۂ مِىّ الکُشپ وَاللخَان 


و نپ ییحی ما موی مر اوج 
وَصَدُورِ الرّجّال: حَنَى وَجَدْثُ آجِرَ سُور 









وفولہ: (فوالل) قول زید بن ٹا, 

وقولہ: (لو کلفوني) أي: الناس ولم یسندہ إلی آبي بکر لہ تاذب وصونالہ 
عن الأمر بالمحالء ولو فرضاً ونقدیراً 

وقولہ: (المسب) ہضمتین جمع عسیب بالمھملة وھو جریدۃ النخل أو ورقہ؛ 
بٌ وقال السیوطي: کانوا بکشطون 
الخوص ویکتبون في الطرف العریض؛ (واللخاف) بالکسر جمع لخفة بالفتحج: حجارۃ 
بیض وقاق: وفي روایة: والرقاعء وفي أخری: وقطع الأدیم؛ وفي آخری: والأکتاف؛ 





واکثر ما یقال اذا بیست: وإذا کانت رطبة 


وفي آخری: والأضلاعء وفي أخری: والأقتاب؛ والرقاع جمع رقعةء وقد یکوڈ من 
جلد أو ورق أو کاغدء والأکتاف جمع کتف: وھو العظم الٰذي للبعیر أو الشاةء کانوا 
إٰذا جف کتبوا علیەء والأقتاب جمع قتبء وھو الخشب الذي یوضع علی ظھر البعیر 
لیرکب عليه 

وفولء: (وصدور الرجال) ہذا عو الأصل والمعتمدء ووجدانه من العسب 


واللُخاف وغیرھا تقریر علی تقریرء والمراد بقولہ: (لم آجدھا مع أحد غیرہ) یعنی 














() باب 





حَفْصَة بت مر رَواه البْخَارِی, (ع: 11٦4۰‏ 
مکتوبا لا محفوظاء وکذا ما ورد في بعض الروایات: أنھم کانوا یحلفون من عندہ نہ 
من القرآنہ و قام علی ذلك شاھدانء والمراد بە التًکید والتحقیق والمبالغة في الاحتیاط+ 
وإلا فقد کان زید وعدة من الأصحاب حافظین لەء وقال الشیخ ابن حجر'': المراد 
بالشاعدین الحفظ والکتاب؛ وفال السخاوي في (جمال القراء)'": المراد أنھما یشھدان 
علی أن ذلك المکتوب کتب بین بدي رسول ال قچء وفال أبو شامة: وکان غرضھم 
ان لا یکتب إلا من عین ما کنب بین یدي النبي پٹ لا من مجرد الحفظء قال: ولذلك 
قال في آخر سورة التوبة: لم أجدھا مع غیرہہ أي: لم أجدھا مکتویة مع غیرہ؛ لہ کان 
لا یکتفي بالحفظ دون الکتابةء آو المراد آٹھما یشھدان علی أن ذلك مما عرض علی 
النبی قےعام وفانہ+ وکل ذلك تأکید ومبالغة في التحقیق والنتیش٠‏ ذکر عذا کله السبوطي 
ني (الإقان)۳۔ 

وأقول: لا شبھة ان القرآن کان معلوعا بالقطع؛ معروفاً عندھم: متمیزاًعما سواہ 
وکان مجمعاً علیہ مقطوعاً بە لا آنه کان مشتبھاء وکان بحضه عند أحد ولا پعرفه آخر؛ 
آو ینکر کونە قرآناء آو یثیت بالحلف آو الشھادةہ حاشا من ذلك٠‏ وکانوا ئیدون عن تألیف 
معجز ونظم معروف: وقد شاھدوا تلاونه من اللي پا ثلاٹا وعشرین سدةء فکان 
عن تزویر ما لیس منه مأموناء وإنما کان الخوف من ذھابِ شيء من صحیفة؛ ونقل 
السیوطي عن الحارث المحاسبي من (کتاب فھم الستن) 
فإنہ یپ کان یأمر بکتابتہء ولکنە کان مفرقاً في الرقاع وغیرھاء وإنما أمر الصدیق نٹھ 








لقرآن لیست بمحدئة 


)۱٢/۹( انظر: افتح الباری؛‎ )١( 
.)۱٦١ /۱( عجمال القراء‎ )٢( 
۔ء)٦۸‎ /1( انظر : ٭الاتقان في علوم القرآنۂ‎ )۴( 














(۸) کتاب فضائل القرآن 








بنسخھا من مکان إلی مکان مجتمعآء وکان ذلك بمنزلة أوراق وجمدت قي بیستہ 
رسول الل پل فیھا القرآن منتشراء فجمعھا جامع وریطھا بخیط حٹی لا یضیع مٹھا 
ید 

وقال الخطابي: إنما لم یجمع گل القرآن في المصحف لما کان یترقبہ من ورود 
ناسخ لبعض أحکامه أو تلاوتہء فلما انقضی نزولہ بفوتہ ألھم اللہ الخلفاء الراشدین ذللكہ 
وفاءً بوعدہ الصادق ہضمان حفظہ علی ھذہ الأمةَء فکان ابتداء ذلك علی ید الصدیق 
الأکبر بمشورۃ عمر ہا والکلام في کتابة مخصوصة علی صفة مخصوصة!۔ 
نبیہ: تسد کان القرآن کل کتب في عہد رسول اللہ ہہ لکن غیر مجسوع في 
موضیع واحد ولا مرنب السورةء ولھذا قال الحاکم!': جمع القرآن ثلاث مرات: 

احدھا: بحضرۃ النبی 8ء وأخرج بسند علی شرط الشبخین عن زید بن ثابت 
قال: (کنا عند رسول اللہ گی نؤلف القرآن في الرفاع): الحدیث۔ 

وقال البیھقي!“: یشبے أن یکون المراد تالبف ما نزل من الاّیات المترقة في 
سورھا وجمعھا فیھا بإشارۃ النبي کل . 

والثائیة: بحضرۃ أبي بکر الصدیق طلہء روی البخاری في (صحیحہ!'عن زید 
ابن ثابت قال: (آرسل إليّ آبو بکر)؛ الحدیث المذکور في الکتاب؛ وأخرج ابن أبي 
یقول: اعظم 








داود في (المصاحف) بسند حسن عن عبد خیر قال: سمعت علگِا 





(0) انظر: لتع الباری* (۹/ ١٦٦۔‏ 
7 االمسحرآء (۲۹۱۰). 
(۴ طعب الایمانہ (۱/ ۱۹۰) 


)٦۹۸(( البخاری؛‎ حیحص٥‎ )٤٢( 


بن کن 


الناس في المصحف آجراً آہو ہکر رحمة اللہ علی أبي ہکرہ ہو آول من جمع کتاب 
اف٥٥,‏ 

الثالٹ: جمع عثمان خدء جمع الصحابة فنسخوھا في المصاحف وکتبوھا بلغة 
قریش؛ وأرسل إلی کل أفق بمصحف مما نسخوا کما يِأتي في الحدیث الاَّي 
قال ابن حجر''': وکان ذلك في سنة مس وعشرین؛ وأخرج ابن أبي داود 
بسند صحیح عن سوید بن غفلة قال: قال علي شچچہ: لا تقولوا في عثمان إلا خیرآء 
فواللہ ما فعل الذي فعل في المصاحف إلا عن ملا مناء قال : فما یقولون قي ھذا القرآن* 
فقد بلغني أن بعضھم یقول: إِن فراءتي خبر من قراءتك: وھذا یکاد أن یکون کفرآء 
قلنا: فما تری؟ قال: أری أن نجمع الناس علی مصحف واحدہ فلا تکون فرقة 
ولا اختلاف: قلنا فنعم ما رأیت 

قال ابن التین وغیرہ''': الفرق ہین جمع أبي بکر وجمع عثمان وق أن جمع أبي 
بکر کان لخشیة أن یذھب من القرآن شيء بذھاب حملتہ؛ لأئە لم یکن مجموعاً في 
موضع واحد وجمع عثمان کان لما کثر الاختلاف في وجوہ القراءات حین فرؤوہ 
بلغاتھم علی انساع اللشات٠‏ فأدی ذلك إلی تخطدة بعضھم بعضاء فخشي من تفاقم 
الأمرہ واقتصر من سائر اللفات علی لغة قریش محتژًا بأنه نزل بلفتھمء وإِن کان وسع 
غي قراءتہ بلغة غیرھم رفعاً للحرج والمشقة في ابتداء الأمرہ فرأی اُن الحاجة إلی ذلك 
انتھت؛ فاقتصر علی لغة واحدق۔ 








٭الصاحف: (۱/ ۱٥١‏ 
فتح الباری: )۱٣/۹(‏ 





)١(‏ انظر: 





)٢(‏ انظر 
(۴ انظر: انح الباري؛ )۲١/۹(‏ 











(۸) کتاب فضائل القرآن 





وقال الحارث المحاسبي : المشھور عند الناس أن جامع القرآن عثمان ولیس 
كذلك إنما حمل عثمان الناس علی القراءة بوجە واحد علی اختیار وقع بینە وہین من 
شھدہ من المھاجرین والأنصار لما خشي الفتدة عضد اختلاف أھل العراق والشام في 
حروف القراءات: فأما قبل ذلك فقد کانت المصاحف ہوجوہ من القراءات المطلقات 
علی الحروف السبعة التي آنزل بھا القرآن؛ فأما السابق إلی جمع الجملة فھو الصدیق؛ 
وقد قال علي ئچہ : لو ولیت لعملت بالمصاحف عمل عثمان بھا(''ء انٹھی۔ 

واختلف في عدۃ المصاحف التي آرسلھا عثمان إلی الافاق؛ فالمشھور انا 
خمسةء قال آبو داوہ: سمعت أبا حاتم السجستاني یقول: کتب سبعة مصاحف: فارسل 
إلی مکة واإلی الشام وإلی الیمن وإلی البحرین وإلی البصرۃ وإلی الکوقق وحبس واحداً 
بالمدینةء ھذا في جمع المصاحف ۔ 

آما ترتیب:الشور والاّیات فالإجماع والنصوص مترادفة علی أن ترتیب الاّیات 
توقیفي لا شبھة في ذلك ولا خلاف فیه بین المسلمینء أما النصوص فمنھا حدیث این 
عباس الأتي٭ ومنھا ما أخرج آحمد؟' بإسناد حسن عن عثمان بن أبي العاص قال: 
کنت جالس عند رسول اللہ قا إذ شخص ببصرہ ٹم صوبے؛ قال: (أناني جبریل ہیلا 
فأمرني أن اضع هذہ الاڈ بھذا الموضع من عذہ السورة 
تی زی اشک گ0۹النحل: ۹۰] الایة, 











)۱۷۹۱۷ ٭مسد آحمدہ (٤/۲۱۸ء رقم:‎ )٢( 











() پاپ 





ومنھا ما جاء من حفظ عشر آیات من ول سورۃ البقرء ومنھا ما آخرجه این بی 


داود'' من طریق أبي الغالب!'' عن أبي بن کعب أنھم جمعوا القرآن: فلما انتھوا إٰی 






الایة الشي في سورۃ براءۃ: و 
تنتیہۃ: ۱۴۷] ظنوا أن ہذا آخر عا نزلء فقال أبي: إِن رسول اللہ آقرآني بعد ھذا آیتین 
تد جآ سکم رود _ 4 إلی آخر السورةء وغیر ذلك من الأحادیث . 

وقال مكي وغیرہ: ڈیات في السورۃ باسر من النبي قَقة 

وقال البغوي في (شرح السنة)۳: الصحابة جمعوا بین الدفتین القرآن الذي 
آنزل الله علی رسولە من غیر آن زادوا أو نقصوا شیئاً؛ خوف ذھاب بعضه بذھاب حفظہ 





صرلا سک انار اق 





فکتبوہ کما سمعوا من رسول اللہ يك من غیر أُن قدسوا شیا أو آخروہ؛ أو وضعواله 
ترتیبا لم یأخذوہ من رسول اللہ ٍَ وکان رسول اللہ یلقن أصحابہ ویعلمھم ما آنزل 
عليه من القرآن علی الٹرتیب الذي هو لان فی مصاحفھا بتوفیف جبرئیل [یاہ علی ذلك 
وإعلامہ عند نزول کل آیة ان هذہ الیة تکتب عقیب آیة کذا في سورۃ کذاء فثبت أن 





سعي الصحابة کان في جمعہ في موضع واحد لا في ترتیبە؛ فإِن القرآن مکتوب في. 
اللوح المحفوظ علی ہذا الترتیبء آنزلہ اللہ جملة إلی السماء الدنیاء ثم کان ینزله مغرفاً 
عند الحاجةء فترتیب الٹزول علی غیر ترتیب التلاوۃ۔ 

الحصّار: تریب السور ووضع الآبات موضعھا إنسا کان بالوحي ٠‏ 
وکان رسول اللہ پا بقول: ضعواآیة کذا في موضع کذاء وقد حصل الیقین من النقل 





وقال ابن 


)١(‏ 8المصاحف؛ (۸۱)۔ 
)٢(‏ کذائي الأصلء والصواب: أبي العالیقء 
(۴ شرح النة؛ (٤/١٥۱)۔‏ 











(۸) کتاب فضائل القرآنز 





المتواتر بھذا الثرتیب من تلاوۃ رسول ا فَق ومما أجمع الصحابة علی وضع بکذا 
في المصحف: ھذا وقد ظھر بە أن ترتیب السور أیضاً توقیفی(!۔ 
وقال الکرماتي في (الیرھان)'': 


[وھو] عنی ہذا الترتیب کان ٹ 


تیب السور ھکذا ہو عند اللہ في اللوح المحفوظ٠‏ 








بعرض علی جبرئیل کل سنة ما کان یجتمع عندہ مكہء 
وعرضہ في السنة التي توفي فیھا مرتین؛ ھذا هو الذي علیه الجمھورء وقد ینقل عن 
بعض العلماءہ منھم مائك والقاضي أبو بکر نغي أحد قولیه 

وقال القاضي : قال آبو بکر ابن اننہاري : آنزل ال القرآن کلہ لی سماء الدنیاء 
ٹم فرقه في بضع وعشرینء فکانت السورۃ تنزل لأمر یحدث والایة جواباً لمستخبر 
ویژوفف جبرئیل النبي َكِ علی مومع الأّیة والسورہ فاتساق السور کاتساق الایات: 


؛ فمن قدم سورۃ أو اخرما فقد أفسد نظم القرآنء وقال 





القاضي فی قولە الأخر في أن ترتیب السور باجتھاد من الصحابة٠‏ ومعا یستدل بە نذلك 





اختلاف مصاحف بعض السلف في ترتیب السورہ فمنھم من رئبھا علی الد 
نم ول 


+ وھو 


مصحف علي طلچہ: کان آرنہ: ٭ 


ثم النکویر؛ وھکٹا إلی آخر المکي والمدني: وکان أول مصحف ابن مسعود 
البقرۃ؛ ثم النساء؛ ثم آل عمران علی اختلاف شدید+ وکذا مصحف أيي وغیرہ, 
وقال الزرکشي في (البرھان)''': الخلاف بین الفریقین لفظي؛ لأن القائل بأن 








() انظر: ٭الاتقان قي علوم القرآن* (۱/ ۷۲-۷۰) 
)٢(‏ انظر: 'البرھاد في توجیہ منشابه الفرآن) (ص: ۸٦)ء‏ 
(۳) 8 الہرھان في علوم القرآنہ (۱/ )۲٥۷‏ 











() باب 





١٦۔-۔[١۱]‏ وَمَن انس بن الِليِ: أََّ حَُبْقَة بن الیْمَانِ قَيمٌ 
عَلَى هُنْعَانَ وَکَانَ بقَاِي أَمْلَ الشّام قح آزیة َأَدزيِيجَانَ تَعَأَمْلِ 





ترتیب السور باتقاق الصحابة واجتھادھم یقول: إنه رمز إلیھم بذلك لعلمھم بآسباب 
نزولہ ومواقع کلماتہ: ولھذا قال مالك: اِنما آلفوا القرآن علی ما کاشوا بسمعون من 
النبي پیا مع قولہ بأن ترتیب السور باجتھاد منھم؛ فآل الخلاف إلی أنە مل ہو بتوقیف 
قولي آو بمجرد اِستناد فعلِيٌ بحیث بقي لھم فیه مجال للنظر+ وسبقه إلی ذلك جعفر 
ابن الزبیر ھذا کلە مما نقلناہ من کتاب (الاإتقان)''' للسیوطي الذي هو أجمع کتاب 
قي علوم انقرآنء ولقد وقع فیہ الإکثار والإ٘طناب: ولا باس فإِن المطلب مھم یکٹر فیه 
التکلم والتفاؤلء واللہ أعلم بالصواب . 
]٦١[-(‏ (أنس بن مالك) فولہ: (آن 





ین الیمان قدم علی عثمان) 
تقد [تقدم] شرح الحدیث في ضمن سا بیناہ من الکلام في جمع القرآن؛ فلم یبق الا 
بیان معنی بعض الألفاظ الواقعة فیه . 

وقؤلہ: (فتح أرمینیة!”'' في (القاموس)'”: بالکسرء وقد تشدد الیاء الأخیرۃ 


.)۷۳ /۱( الإتفان في علوم القرآنۂ‎ ١ )١( 

() قال الحافظ :)٦١/۹(‏ إن آرمینیة فتحت في خلافة عثمانء وکان آمیر العسکر من أھل العراق, 
سلمان بن ربیعة الباعلي: وکان عثمان أمر أھل الشام وأھل العراق أن یجتمعوا علی ذلكء 
وکان آمیر أھل الشام علی ذلك العسکر حبیب بن مسلمة الفھري وکان حذیفة من جملة من 
غزا معھم؛ وکان هو علی أعل المدائنء وھي من جملة أعماق العراق . انتھی . 
قال العیسي (۲۰/ ۱۸): قال الرشاطي: افتتحت في سدة أرہع رعشرین في خلافَة عُنْمَان 
رض الله تَعَالّی عَنہ٠‏ علی بد سلمان ب 

(۳) االقاموس المحیط (ص : ۱۱۰۷) 




















(۸) کتاب فضائل القرآن 








َفَعلواء حَتّی إِدَا تسخُوا الشخحف في الَْصَاحفِ رَہ عُنْمَان الشخف إِلَى 
حَتْصَة وَأَرسَلإِلَی کل اقب ُ 
وفي (المغني)'"' بفتح الھمزۃ وسکون الراء وکسر المیم وسکون تحتیة أولی وکسر نون 
وخفة ثانیةہ ونقل عن (جامع الأصول) بنثلیث الھمزةء وفیه لغات آخر؛ وقد اجتمعت 
فیە مخمس آسباب لمنع الصرف!٥.‏ 

وقولہ: (فافزع حذیشة اختلافھم) الروایة المشصورۃ بنصب (حفیفة) ورفع 
(اختلاقھم) وھو الظامرء وقد یعکسی 

و(القرشیین الٹلاٹ) هم غیر زید 





)١(‏ فی الأاصل: ؛عبدال بن الحارث+ والتصحیح من االجامع الصحیح* تلبخاري 

)۳٣ ضفني؛ (ص:‎ ٥ ٢( 

زس ھذا الکلام في شأن آذربیجان: قال القسطلاني (۱۱/ ۳۰۲) وھو اسم اجنمعت قیه خمس 
موائع من الصرف: العجمة والتعریف والنائیثٹ والٹرکیب ولحافق الألف واللون۔ 


وقال الحافظ (۹/ ۱۷): وهي الان بریز وقصہاتھاء وھي تلي أرمیئیة من جھة غریبھاء انتھی. 











() باب 












ِنْ الْقرْآنِ فِي کُلْ صَحِفَة او مُصْحَفِ ٠ِ‏ 





فب أَنْ يْخْرَقَء قَالَ ابْنُ 
نف الْثضْخف قَ کٹ نع رون لد 


ھڑوا ک2ا 


ک>عَيژ 





تا زم برا حر ےئ اھر ک2 
الطُوَِ؟ تا حَمَلکُمْعَلَى ذَيك؟ یھ و ہہک 

و(آن یََر3) النادھرز بالحاء المھملة وقد یروی بالمعجمة؛ ولعله بعد ردھۂ 
إلی حفصة کا 

]۱۴[-٣٢‏ (ابن عباس) قولہ: (وعي من المثاني) أي : من السبع المثانيں٭ 
وھي السبع الطوال+. 

وقولہ: (وھی من المتین) وھي السور التي تلي المثانيی+ سمیت بذلك لأن کل 
سورۃ تزید علی مئة آیىة أو تقاربھاء لم ما يلي المئین تسمی الثواني؛ لنھا ھا آئی: 
کانت بعدھاء فھي لھا ثوان: والمٹون لھا أرائل: وقیل هي السور التي آبھا أقل من مئة؛ 
لأنھا نٹنی اکر مما یٹئی الطوال والمٹون: وقیل: لتثنیة الآمثال فیھا بالعبر والخبر: 


رکب؟ (/ ۷): ول القرآن السبع الط لء ٹم المثائيء وعي ما لم ٹبلغ مئةآیقہ 





)١(‏ في ھا 





وھي عشرون سورۃ؛ ثم المشصل 











(۸) کتاب فضائل القرآن: 





الع مار شرا سراف کذا ذکر السبوطي في (الإتفان)"'ء فالمراد 
بقول ابن عباس: (وھي من المثانی) أي: عندکم جعلتموھا دامحلة في السبع الطوال+ 
وجعلتم براءة من المئین مع أن الاولی أقصر من الثائیةء ٹم بعد تقدیر هذا الجعل لم 
تکتبوا بیٹھسا لہدے: رہ 4ء فکأئە سال سؤالین: فاجاب عثمان ظللہ أٹھما 
سورۃ واحدۃء فتصح التسمیة بالسبع المثاتي التي هي السبع الطرال ولم تصح کتابة 
البسملة بینھماء لکنھم وضعوا فاصلة بالبیاض من غیر الیسملة لمکان الاحتمال والاشتباہء 





فافھم 5 

وقولہ: (وھو تنزل) بلفظ المعلوم والمجھول!؟. 

وقوله: (ذوات العدد) أي: السور المتعددة أو ذوات الآیات المتعددةء وھذا 
آولی "ام 


)۷۶۱) 


مَجْھُولاً. ٥مرفاۃ‏ المفائیح٭ /٤(‏ ١٥٥۱)۔‏ 











)٢(‏ باب 








وَوَضَنتهَ ففي ابع اللُوِ. رَوَادأَحْمَدُوَالَردِیُ وَآُو 6او3. (حم: ٣۷/۱‏ 
ت: ۳۰۸٣‏ د۵ ۸۷ 

وقولہ: (ورضعتھا) أي: مجموعھاء 

تم (کتاب فضائل القرآن) بعوت اللہ وتوفیقہ: ویتلوہ (کتاب الاعوات)۔ 

تم بحمد اللہ وتوفیق المجلد الرابع ویتلوہ إن شاء الله تعالی المجلد الخامس 
وأول: (کتاب الدعوات). 

وصلى الله تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا محمد وآله وصحبه وبارك وسلم 
تسلیماکیںا۔ 


(000 








ادرغئ 





۱۔ باب عیادۂ المریض وثواب العرض 
۴۔ باب تمني الموت وذکرہ 

۳۴- باب ما یقال عند من حضرہ الموت 
٤‏ باب غسل المیت وتکفینه 

٥‏ باب المشي بالجنازۃ والصلاۃ علیھا 
٦‏ ہاب عفن المیت 

۷۔ باب البکاء علی المیت 


۸۔ باب زیارۃ القبور 





ابا اعاب پ قوفل 
۴۔ باب صدقة الفطر 


۳۔ باب من لا تحل ثە الصدقة 














الموضوع 


4 ۔ باب من لا تحل ئە المسآألة ومن تحل ل 
٥۔‏ ہاب الإنفاق وکراھیة الإمسال 

5 باب فضل الصدقة 

۷۔ باب آفضل الصدقة 


۸۔ باب صدقة المرأة من مال الزوج 


۹ باب من لا یعود قي الصدقة 





۳۔ باب نتزیہ الصوم 

٤‏ ۔یاب صوم المسافر 

٭ ۔ ہاب القضاء 

5۔ باب صیام التطوع 

۷۔ باب في الإفطار من العلوع 


۸۔ باب لیلة القدر 








۹۔ باب الاعتکاف 





یاب آداب التلاوۃ ردروس القرآن: 





٥0 


۸۲ 














٭ فھرس الموضوعات ٦٦‏ 











